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ھ١۱٣۷‎ ۳ 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ اس 


۷ھ 
المقدمة 
إن الحمد لله تحمدہ ونستعينه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا وسيئات أعمالناء 


من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك 


لہ وأشهد أن دا عبدہ ورسوله. 


ج 2 مره 2 م ر صد <> ۳ 2 > 9 کر سے کم نع 
و بر و مه مر ٰ2 2< 2 290 4 و یی گے سو سے سے کر ۶ چ 77 کپ کچھ 
ناما الناس اتقوا رٹک الزی من تقس وج و وحلق مها زوجها وت ینہما رجالا كثيرا وضاء 
Ae‏ میم م2 مسر هم رصخ کر مات 020-22 ہے ےہ صر صا ےر )۲( 
واتقوا الله الزى تساء لون به والارحام إن ا و لیک 4% 


مس دم ھ7 ہے ہے و مه ره مور ofl‏ 2 ے ار مش ےھ ۳ ممح و هد 2 جر مم ے وت 
9# يكأنها آلزین ءامنوا اتقو اله وقولوا قولا سیا 8 بصلح کم آعملکر ویغفرلکم دویکم 


مر مرو و سح رس وخ عَظِيمًا کے 


ہے 
۳۳۹ 


رم و ایا 
ومن بطم الله ورسوله: فقد فاز فوزا عظيما 


أما بعد : 
فإن أصدق الحديث کلام الله وخر المدي هدي محمد ار 3 وش الأمور محدناها» وک 


محدثة بدعة» وك بدعة ضلالة» وک ضلالة في النار . وبعد : 


فان اللہ كك قد امتن على هذه الأمة بأن جعلها خيرَ الأمم » وأرسل إليها خير الرسل ء 
گے مرح ص ہہ ےم ترح مس نا س گج سے رو سے و کر 7 ح ساح مب ےھ عل 1 
وأنزل إليه مو الکتب بالق مصیقا آما بت دی من الحکتب ومهییتا عليه . وأمر الناس 
باللإبمان به واتباع هديه والاستسلام لأمره » والبراءة من كل ما يضاده » من أديانٍ منحرفة 
ب باطلة . 


وقد استجاب ہٰذا الدين كثير من الخلق على احتلااف مشاركم 4 وتنوع عقائدهم ۳ 


( عات> ۱۳۲ 
( )تام ۱ 


0 الأحزاب : ۷۱-۷۰ 
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فمنهم من كان على شيء من بقايا دين إبراهيم ام » ومنهم من كان يعبد الأصنام» 
ومنهم من كان يعبد الأحرام » ومنهم من كان على ملة وكتاب» ومنهم من كان يبحث عن 
الصواب. 

فانقاد جميع - من آمن هذا البي 5 - لهذا الدین » واستسلموا له تارکین ما کانوا عليه 
من اعتقاد » وذلك ها آیقنوا أن هذا الدين الذي أرسل به النبي ع قد حتم اللہ به جميع 
الرسالات » وأعطى نبیّه الآيات الباهرات» التي تنقطع معها جميعٌ الاعتراضات . 

فأهل الكتاب من اليهود والنصارى كان عندهم علعٌ من كتبهم أنه سيبعث نبي بعد عيسى 
ال وصفات هذا النبي كانت معلومةً لديهم» ويعرفوتما حق المعرفة كما أخبر اللہ تعا ی بذلك 
في قوله: ملألَدنَ ایهم لتب یَعَرِفونة كما يحْرِهونَ م 4 وقوله: ‏ الین ینوت 
ال ی لک زی دوک مَكُنويا عِندَهُمَف لن وآلانل رک 

لذا كان يتحتم عليهم الما بهذا الرسول بي أكثرٌ من غيرهم » لأغم كانوا على علم 
سابق عبعنه 5 . 

وقد آمن -ولله ا حمد- كثير من أهل الكتاب فدخلوا في دين الاسلام » كورقة بن نوفل 
ابن عم خديجة رضي الله عنهاء وکعبد الله بن سلام نل َيه وكان من كبار أحبار اليهود » وکذلك 
النجاشي ملك الحبشة » وتميم بن أوس الداري ينه » وكعب الأحبار وغيرهم . 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية :" وكان ... قد آمن به كثيرٌ من اليهود والنصارى رؤساؤهم 
وغير رؤسائهم لما تبين لحم أنه رسول الله إليهم» كما آمن به النحاشي ملك الحبشة وكان 
نصرانيا هو وقومه ٩۳‏ . 

ثم استمر هذا الاهتداء للإسلام من قبل الیهود والتصاری عبر العصور إلى یومنا هذاء إلا 
أن الأمر یصبح له وقعة عندما یکون الهتدي من کبار علماء أهل دیانته » فلا شك أن هذا 
يعطي الدلالة الصريحة لقومه على أن الاسلام حق لا ريب فيهء وآن هذا التحول ۸ یقع إلا 


() البقرة : ۱45 
() الأعراف : ۱۵۷ 


(ٴ) الحواب الصحیح لمن بدل دين السیح ۲4۷/۱ . 
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بعد القناعة التامة بصحة الإسلام » فيكون هذا المهتدي شاهدا وحجة على قومه . 

وما من أحد من هؤلاء العلماء يهتدي إلا ويرى لزاما عليه أن يبين فساد ما کان عليه من 
عقيدة منحرفة نصحا لله ولرسوله ولأئمة المسلمين وعاقتهم » وامتثالا لقوله تعالى # إل اَلیْنَ 
تج رک اٹ التي ۱۳۹ . 
قال ابن مسعود ذفن :"إلا الذين تابوا من اليهود وأصلحوا أعمالهم وبيّنوا صفة رسول الله 4ل 
في كتا" ف 

وكان من علماء النصارى الذين بيّنوا فساد الديانة النصرانية » وكشفوا عن زيفهاء وفندوا 
شبههاء بعد أن نور الله بصيرته » وشرح صدّرہ للإسلام ؛ الشيخ زيادة بن يحيى النصب 
الراسي -رحمه الله- » الذي كان من علماء النصارى في القرن الحادي عشر المجري » حيث 
وفقه الله وهداه للدين الإسلامي بعد نظر وتمحيص وتدقيق ء فأعلن إسلامه ء وبدأ يدعو إلى 
الإسلام بالقدر والطاقة التي کےا معزي مال اھر یمق اع انان 
((البحث الصريح في أيما هو الدين الصحیح))"" وکتاب («الأجوبة الجلية لدحض 
الدعوات النصرانية )) 

وكان اختیاري دراسة وتحقيق كتابه ((الأجوبة الجلية لدحض الدعوات النصرانية )» 
ليكون موضوع رسالتي المقدمة لنيل الشهادة العالمية العالية (الدكتوراه) بقسم العقيدة بالحامعة 
الإسلامية» نظرا لأهمية الكتاب في بابه الذي يتضمن الرد على النصارى » ودحض دعواتهم ء 
وتفنيد شبههم ء علاوة على أن المؤلف يعتبر من علماء النصرانية » وهذا يقتضي أنه وقف على 
ما لم يقف عليه غيره بحكم علمه المتعمق في الدیانت واحتكاكه المباشر بأهل ملته » كما أنه في 
هذا الكتاب رحع إلى مراجع قيمة في الموضوع خاصة من الناحية اللغوية» حيث كان يقابل بين 
نسخ التوراة والانحیل المتعددة» فيتوصل إلى المعنى الصحيح للكلمة المرادة » أضف إلى ذلك 
الحماس الذي يلمسه القارئ من المؤلف » في مناظرته للنصارى وتفنيد شبههم » وا حرص على 


() [البقرة:١٦٤].‏ 
(') انظر: زاد المسير في علم التفسیر لابن ابلوزي .)۱٦٦/١(‏ 
(ٴ) وهو مطبوع : بتحقيق الأستاذ الدكتور سعود بن عبد العزیز الخلف . 
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إظهار محاسن الإسلام» وإيصال الحق للمدعو . 

_ومن الأسباب التي دفعتني أيضا لاختیار هذا الموضوع : 

© إبراز جهود من أسلم من علماء النصارى » فی فضح وكشف الانحراف الواقع في 
الديانة النصرانية . 

© امتثال أمر الله سبحانه وتعالى في دعوة أهل الكتاب وبحادلتهم بالتي أحسن » ومن 
ذلك بیان بطلان ديانتهم » وإثبات وقوع الانحراف فيها . 

6 ظهار عظمة الإسلام » وبيان محاسنه لغير المسلمين من النصارى وغيرهم » لدعوتهم 
إلى الدخول في الإسلام . 

© تبصير الداعية إلى دين الإسلام بما عليه ديانة النصارى من انحراف وزيف » وكيفية الرد 
عليهم . 

6 إخراج الكتاب وإبرازه للقراءء حيث أنه لم يحقق من قبل. 


الدراسات السابقة 

م أقف بحسب اطلاعي على من سبقني في إخراج هذا الخطوط » فضلا عن أن يكون 
قد طبع من قبل ء وقد ذكر الدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف في تحقيقه لكتاب "البحث 
الصريح" : أن كتاب "الأجوبة الحلية لدحض الدعوات النصرانية" لم يقف له على أثر ٩۳‏ . 

أما بالنسبة للمؤلف الشيخ زيادة بن بحی الراسي _رحمه الله فقد قام بدراسة الجوانب 
التي تتعلق بسيرته الذاتية والعلمية فضيلة الدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف في تحقيقه لكتاب 
المؤلف الأول: "البحث الصريح في أبما هو الدين الصحیح" . 
وقد وحد تلخيص لهذا الكتاب قام به الشيخ محمد بن علي بن عبد الرحمن الطيبي الدمشقي -رحه 
الله- المتوق سنة ۱۳۱۷ھ » وهو مطبوع بتحقيق د مد حجازي السقا . 
إلا أنه 1 يأت في هذا التلخيص على جميع أسئلة الكتاب» مع ملاحظة الاختصار الشديد في 


() البحث الصريح ص ۰۱۲ ۳۰ 
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خطة البحث : 
يتكون البحث من مقدمة وقسمين وفهارس علمية . 
المقدمة : وفيها بيان أهمية الموضوع ء وأسباب اختیارہ » والدراسات السابقة » وحطة 
البحث » والمنهج ا تبع فيه. 
القسم الأول : دراسة المؤلف والكتاب . وفيه فصلان : 
الفصل الأول : التعريف بالمؤلف وفيه خمسة مباحث : 
المبحث الأول : ا مه ونسبته . 
المبحث الثاني : ولادته ونشأته ووفاته . 
المبحث الثالث : إسلامه . 
البحث الرابع : علمه . 
البحت الخامس : مصنفاته . 
الفصل الثاني : التعریف بالکتاب وفیه ثمانية مباحث : 
المبحث الأول : تحقيق اسم الکتاب وتوثيق نسبته إلى الولف . 
البحث الثاني : موضوعه 
المبحث الفالت: سبي تأليفه . 
البحث الرابع : قيمة الكتاب العلمية . 
البحث الخامس : منهج المؤلف فيه. 
الملبحث السادس : مصادرہ . 
البحث السابع : المآحذ عليه. 
البحث الثامن : وصف النسخة الخطية » ونماذج منها . 
القسم الثاني : النص المحقق: [ ويشمل الكتاب كاملا ء ويقع في ۱۳۱ ورقة ] . 
الفهارس العلمية : وهي : 
أ- فهرس الآيات القرآنية. 
ب- فهرس الأعلام. 


ج _فهرس الطوائف. 
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د _فهرس الأماكن . 

ه _فهرس الکتب 

و _فهرس الکلمات الغريبة . 
ز _ فهرس الصادر والراجع. 
ح _ فهرس الوضوعات 


منهج التحقیق 


.١ 
5 


و 


الاحتهاد في قراءة نص الحطوط » وکتابته حسب قواعد الاملاء الحديثة. 

عزو الایات القرآنية الواردة في النص ء مع ذكر اسم السورة ورقم الاية . 

عزو الأحاديث إلى مصادرها من کتب السنة مع ذکر کلام أهل العلم في بیان درحة ما 
کان حارج الصحیحین . 


. الترجمة للأعلام ترجمة موحرة . 

. التعریف الوجز بالأماكن والبلدان والفرق والطوائف وکل ما يحتاج إلى تعریف . 

. عزو نصوص العهدین القدیم والجديد إلى مصادرها مبینا رقم الاصحاح والفقرة . 

. شرح الکلمات الغريبة والصطلحات العلمية من الکتب العتمدة . 

. نظرا لكثرة الأساليب الركيكة في الکتاب » ووجود الأخطاء النحوية» وسقط بعض 


الكلمات » فإ أصوب العبارات الركيكة بما هو أفصح منها - بحسب الامکان - مع 
محاولة إبقاء الجملة أقرب ما تكون من صياغة المؤلف 4 وأجعل الجملة المصوبة بين 
قوسين معكوفين [ ] » وأشير إلى عبارة المؤلف في الحامش. 

زيادة على ذلك : حطؤه في الضمائر » مثل "واو الجمع" و"هن" و"التذكير 
والتأنیث" فيضع بعضها مكان بعض » أو يزيدها ما لا معنى له ء كذلك أخطاؤه 
النحوية . فهذه الأشياء كلها أصححها دون أن أضع لذلك أقواسا لکٹرتھا . 
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۹. وضع الحواشي الدخلة أصلا في صلب المتن كلها في ا مامش » وتكون الإحالة إليها 
هكذا (*) ء ولا أعلق على الحواشي » ولا انها فقط » وأصوب ما فيها من خلل 
شديد في التركيب » أو حطأ لغوي . 

۱۰ التعليق على النص بحسب ما يقتضيه المقام . 

. الالتزام بعلامات الترقيم » وضبط ما يحتاج إلى ضبط‎ .١١ 

ات وضع فهارس عامة للکتاب على النحو ا مبین في الخطة . 


التعریف بالنسخة الخطية . 


هی نسخة وحيدة » مصورة عن أصل الكتاب الموحود في مكتبة الخالدية بمدينة القدس؛ 

تحت رقم ١9؟5هه)‏ 2 صول الدين ¢ وقد قمت بتصويرها من المكتبة المذكورة 3 وهي 
نسخة كاملة . 

عدد أوراقها : ۱۳۱ ورقة . 

ومسطرتھا : ١١‏ سطرا . ومتوسط عدد الكلمات في كل سطر » سبع كلمات. 

ومقاسها ا ۵ اسم . 

اسم الناسخ : مصطفى بن الحاج إبراهيم العجوز . 

تاريخ النسخ : في يوم الثلاثاء التاسع من رمضان سنة ۲۸۳٥ھ‏ . 

نوع الخط ووصفه: الخط نسخ متقن وكبير » والحالة جیدة » وهو لد بجلد حديث ؛ 
والحبر أسود » والإظهارات وعلامات الوقف والد مكتوبة بالحمرة. 

من ورقة ۳/ا إلى ۹/ب فهرس بالأسئلة التي وردت على المؤلف وعددها ۷۲ سؤالا. 


أسأل الله عز وجل أن يوفقني لإخراج هذا الكتاب بالصورة المرضية » وأن یجعل علمي فيه 
حالصا لوحهه ؛ إنه میع بحیب . وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم . 
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شكر وتقدير 


أحمد الله وأشكره سبحانه الذي بنعمته تع الصالحات» حيث أعانني ووفقني لإكمال هذا 
البحث. 

وانطلاقا من قول النبي 8 : (لا يشكرٌ الله من لا يشكرٌ الناس) 

فان آتقدم بالشکر الحزيل والتقدیر إلى القائمين على الجامعة الاسلامية الباركة على ما 
يبذلونه من خدمة عظيمة لأبناء العام الإسلامي» ومن حهد عظيم في نشر العقيدة الإسلامية 
الصحيحة » فجزاهم الله حيرا . 

وأحص بالشكر قسم العقيدة بكلية الدعوة وأصول الدين»حيث هيأ لي كثيرا مما يتطلبه 
البحث. 

وکما آشکر آیضا شيخي ومشرفي على هذا البحث. فضيلة الشیخ الأستاذ الدکتور سعود 
بن عبد العزیز الخلف حفظه الله ورعاه الذي لم يأل جهدا في توحيهي وارشادي طیلة فترة 
الإشراف » حيث استفدثٌ من ملحوظاته الطيبة» ومتابعته الدقيقة» رغم كثرة مشاغله وتعدد 
مسؤولياته» ما كان له الأثر بعد توفيق الله في إبراز هذه الرسالة وإخراجها على هذه الصورة ء 
فجزاه الله عنی خير الحزاء وضاعف له الأجرء وأعظم له المثوبة . 

كما أشكر صاحي الفضيلة الأستاذین الکرعین الأستاذ الدکتور عبد الین سلیمان 
الغفيلي حفظه الله والأستاذ الدكتور محمد بن عبد الله السحيم حفظه اللہ أشكرهما على 
تفضلهما بقبول مناقشة هذه الرسالة وتقويمهاء فجزاهما الله تعالى خير الجزاء وأحسن هما المثوبة 
وأعظم مما الأحر . 


كما لا أنسى أن أشكر كل من أعان على إخراج هذه الرسالة بإسداء صح أو تقدم 
معروف أو إعارة کتاب» فلهم مني جزيل الشكر والتقدير. 


وأسأل الله حل وعلا التوفيق واداية والثبات على دينه القوم إنه میع بحیب؛ وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


الفصل الأول 
التعريف بالمة لف۱) 


المبحث الأول : اسمه ونسبته وولادته ووفاته : 

المطلب الأول : اسمه ونسبته : 

جاء ا مه في أول الكتاب : زيادة بن يحبى النصب الراسي 7" » وهذه التسمية تتفق مع ما 
جاء في كتاب الشيخ محمد بن علي الطيي الدمشقي”" رر تلخيص الأجوبة الحلية لدحض 
الدعوات النصرانية)) حيث هماه ب((الشيخ زیادة))'''. وني كتاب (رالدعوة إلى الإسلام )) 
حيث ماہ صاحبُه ((زيادة بن بحی))!“ . 

وقد جاءت تسميته في كتاب الذيل على كشف الظنون ب((زيادة الله المهتدي). 
ويبدو أن هذه التسمية الأخيرة غير صحيحة ء لمعارضتها لما في نسخ كتابي المؤلف ء وکذلك 
قد تفرد بھا صاحب كتاب الذيل على كشف الظنون . 


() ۸ أقف على مراجع يمكن أن يستفاد منها عن حياة المؤلف الشخصية ء إلا أنه من خلال قراءة 
كتابيه ((البحث الصريح)) و ((الأحوبة الحلية)) تكونت بعض الإشارات المفصحة عن جانب من 
حياته » وهناك أيضا إشارات ذكرها غيره عنه » فمن هذا عکننا أن نفصح عن بعض المعلومات 
المتعلقة بالمؤلف -رحه الله-. 
() وهكذا جاء ا مه أيضا في كتابه الآخر ((البحث الصريح)) › إلا أنه حاء في إحدى نسخ هذا 
الكتاب: زيادة بن بی الشتل الراسي ء وكتب في الحامش الأيمن أمام كلمة ((الشتل)) الراسي نسخة 
((النصب)). انظر مقدمة كتاب ((البحث الصريح)) للدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف ص۱۹ . 
() محمد بن علي بن عبد الرحمن الطیبي » فاضل » عارف بالهندسة والفرائض ء من أهل دمشق ء تعلم 
كما وعصر » وكان له علم بالفقه والأدب ء فغین مفتيا في حوران . توفي سنة ۱۳۱۷ھ . الأعلام 
للزركلي ۳۰۱/۲ . 
0 انظر تلخيص الأحوبة ا حلیة للشیخ محمد بن علي الطيي الدمشقي ص۳۳ تحقیق: أحمد حجازي 
السقا. وكذلك أيضا فعل المهتدي إسرائيل بن شموئیل الأورشليمي في رسالته السبيعية انظر: ص4 5. 
() انظر كتاب «(الدعوة إلى الإسلام)) ء توماس أرنولد ص۷۷٦‏ . 
() إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون ۱٦٢/١‏ . 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


أما تلقيبه ب((المهتدي)) فلعلها أطلقت عليه بعد اهتدائه إلى الإسلام. والله أعلم (. 
أما نسبته بررالنصب الراسي)) فيبدو أا "نسبة لمدينتين في ابحزيرة في الشام ء وما مدينة 

((نصیبین))''' » والنسبة إليها هي («(النصيبي))”" ء ولعلها تحرفت أو حففت ۰ فقيل : 
((النصب)) » ومدينة ((رأس العین))''' ء والنسبة إليهما هي ((الرأسي)) ء و ((اليَسْعَني))”©) 

فيكون الشيخ زيادة بذلك قد قطن المدينتين فنسب إليهما » وخاصة أن المدينتين كلتيهما 
من مدن الحزيرة وهما متجاورتان » والله أعلم" ”° . 

المبحث الثاني : ولادته ونشأته ووفاته : 

م أقف على أي معلومات تتحدث عن بداية نشأته وحياته العلمية » فضلا عن معرفة 
التاریخ الذي ولد أو توق فيه الشيخ زيادة بن بحی الراسي ء وانما تشير المعلومات إلى أنه كان 
يعيش في القرن الحادي عشر الحمجري ؛ يدل على ذلك قول المؤلف نفسه في الكتاب (ق 
5 /ب) :"وهو أننا إذا جمعنا عدد كل واحد من الموجودين في زماننا هذا ء أي في 
الدهر الحادي عشر من تاريخ الهجرة النبوية ". 

وكذلك ما ذكره الشيخ محمد بن علي الطيبي الدمشقي في كتابه تلخيص ((الأحوبة ا حلیة 


() انظر مقدمة کتاب (البحث الصريح)) للدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف ص ۲۰-۱۹ . 

() هي مدينة في بلاد ما بين النهرين (الحزيرة السورية) على ضفة خر جعجع أحد روافد الخابور ء تمر 
يمذه المدينة الطريق الرئيسية للمواصلات بين سورية وبلاد ما وراء دحلة ء وهي الآن ضمن تركيا على 
الحدود مع سورية من ناحية الجنوب الشرقي . معجم الحضارات السامية ص۸4۹ ء وانظر أطلس 
العام الصحيح ص٥٣‏ . 

() انظر الأنساب للسمعاني )٤۹٦/٥(‏ . 

 )(‏ رأس العين : هي مدينة كبيرة من مدن الحزيرة » تقع بين حران ونصيبين على الجنوب منها ء وهي 
على الحدود السورية التركية حاليا » و میت رأس العين لوقوعها في رأس ينابيع الخابور. ففيها ينابيع 
كثيرة صافية تجتمع لتؤلف نر الخابور . انظر معجم البلدان ٥٤/٣‏ ۰ ومعجم الحضارات السامية 
و 

۱ الأشناب پلسمعای( ۱/۳ ۲ نت 

() مقدمة کتاب ((لبحث الصریح)) للدکتور سعود بن عبد العزیز امخلف ص۰ ۲۱-۲ . بتصرف . 


الأجوبة ابجليء لرحض الرعوات النص انیم 


لدحض الدعوات النصرانية)) » حيث قال :"لما آلف المرحوم الشيخ زيادة كتابه المسمى 
ب((البحث الصریح)) عند ما تشرف بدين الاسلام قي القرن الحادي عشر "“. 

وهذا فيه تخطئة لما عزاه المستشرق : توماس أرنولد في كتابه ((الدعوة إلى الإسلام)) _ 

الشيخ زيادة بن يحبى إلى القرن الثالٹ عشر اليلادي" "وذلك لأن الثالث عشر 
الميلادي يوافق النتصف الثاني من القرن السابع المجري . 

أما موطن نشأته فالذي يظهر أنه من أهل الشام ء ونما يمكن أن يستأنس به في هذا ما 
سبق أن ذكرت من نسبته إن صح . 

كما يمكن أن يستأنس في ذلك با ذكره محمد بن علي الطيبي في مقدمة ((خلاصة 
الترحیح للدين الصحیح)) بأن كتابيّ الشيخ زيادة بن يحبى ((البحث الصريح)) و((الأجوبة 
الجلية)) وجدا في مكتبة محمد باشا المعظم في دمشق الشام بتاريخ نحو ١٦٢٥ھ‏ » وقد تقطع 
م 


المبحث الثالث : إسلامه : 


" يتضح من كتاب ((البحث الصريح)) أن الشيخ زيادة بن يحبى كان نصرانيا » ثم هداه الله 
تعالى للإسلام » حيث يقول في مقدمة كتابه (البحث الصريح): أما بعد فيقول العبد الفقير 
إلى ربه الغنی ء الشيخ زيادة بن بی النصب الراسي » المتشرف في الدين المحمدي : إنني لما 
كنت متفرغا للبحث والطالعة عن أبما هو الدين الصحيح » بكل جهد » وبغاية التنقیح؛ 


() انظر تلخيص الأجوبة الحلية للشيخ محمد بن علي الطيبي ص۳۳ . تحقيق: أحمد حجازي السقا. 
() الدعوة إلى الإسلام ص۷۷٤‏ . 

() هامش إظهار الحق ۷٥/٢‏ . 

() مقدمة كتاب ((البحث الصريح)) للدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف ص ۲۳ . 

وأضيف أن آنا أيضا _ في رمضان هذا العام ١٤٤٣ھ‏ _قد وحدت كتاب ((الأجوبة ا حلیة لدحض 
الدعوات النصرانية)) في مكتبة الخالدية بمدينة القدس» والتي تأسست سنة ۱۳۱۸ھ » فلعل هذا يدل أيضا 


على أن المؤلف كان يعيش بالشام ويتنقل بماء لذا عرف كتابه واشتهر بين الناس هناك . والله أعلم . 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


وغب الفحص والتفتیش في ذلك » قصدت أن آحرر ما قد حصلته من المقابلة في تلك 
المسالك + وابینہ لذوي البصائر القادحة ۲ ٩۱‏ . 

وحاء في حاشية الکتاب نفسه ما يلي : اعلم أن هذا العام المؤلف لهذا الکتاب 
النفيس» یشرح في هذه القدمة ا مه » وأسباب دخوله في الدين احمدي » وأنه ما دحل إليه 
عن ترغيب دنيوي ء ولا تخويف » ولا لغبن ء ولا لحيف صار له ء ولا لأسباب فساد » بل 
بالمطالعات بالکتب والتأملات » كما قد تراه مفندا أمامك » وقد يلاحظ أنه ما سبق له سابق 
ٹی رفيع معانيه ودقتها "7". 

وقد ذكر الشيخ محمد بن علي الطيي ذلك عنه ‏ مقدمة كتابه ((خلاصة 
الترحیح)) حيث قال : "لا طالعت كتاب المرحوم الشيخ زيادة » الذي تشرف بدين الاسلام 
عاملة الحي القيوم بالحسنى ". 

وذكر في بداية ((تلخيص الأحوبة الحلية)) » أن الشيخ زيادة تشرف بدين الإسلام 
ی القرن الخاد عشر ٩‏ . 

كما عده الستشرق توماس آرنولد من المرتدين _يعني عن النصرانية _ الذین کتبوا 
يبررون تغيير دينهم ء ویدافعون عن العقيدة الاسلامية 27 . 

ويتضح أيضا أن سبب دخوله في الإسلام » هو ما تولد في نفسه من الشكوك في 
ديانته» ما جعله ينظر في الإسلام ويبحث ويقابل ويطالع ۰ + رَأَتطرنًا هم تَطرًا اشر 
کی کات عة الفُجريت 4( وانزتا عم توا اشر کی کک عة الفجريت × 
حتى تبين له أن الاسلام هو الحق» فهداه الله له ودحل فيه ء ثم بدأ يحرر ما تبين له به بطلان 
ديانة النصارى وصحة الإسلام ء وجعل ما حرره وسيلة لدعوة النصاری" . 


() البحث الصريح ص٥٣٢‏ . 

() البحث الصريح ص5 ه حاشية رقم (۱) . 

() خلاصة الترحيج بھامش إظهار ا حق ص۷۰ . 

() انظر تلخيص الأجوبة ا حلیة للشيخ محمد بن علي الطيبي ص۳۳ . 

() الدعوة إلى الإسلام ص٤۷٦١‏ . 

( ) مقدمة کتاب((لبحث الصریح)) للدكتور سعود بن عبد العزیز الخلف ص ۲۵۲۳ . بتصرف يسير. 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


المبحث الرابع : علمه : 
يظهر أن الشيخ زيادة بن بحی الراسي كانت له دراية تامة بالديانة النصرانية » 
فمعلوماته عنها غزيرة ودقيقة » وطريقة استدلاله بالعهد القدم والجديد توحي أنه كان على 
صلة وطيدة بنصوص العهدين. 
ويبدو أنه كان "يجيد كلا من اللغة اليونانية27 ء والعبریةا'' ء والسريانية”" ویترحم منها إلى 
العربية » وهذا كله يعطي الدلالة الراححة على أنه كان قبل إسلامه من علماء النصارى ورجال 
دينهم ء لأن العلم هذه الأمور من اختصاص رحال الدين ء ولأن هذه اللغات اليونانية والعبرية 
والسريانة هي لغات دينية » فقد يكون في الأصل نصرانیا سريانياء فهو يجيد السريانية » وهي 
لغة نصارى سورية باعتباره من أهلها ء أما اللغة اليونانية فاضا لغة العهد الجديد“ » واللغة 
الدينية للنصارى الكاثوليك» أما اللغة العبرية فهي لغة العهد القدم بالنسبة للنصارى 
البروتستانت » ولا يستغني عنها رجال الدين النصارى. 
فهذا ما يوحي بأن الرحل کان من علمائهم ء خاصة إذا علمنا أن عوام النصارى من أبعد 
الناس عن العلم الديني النصراني » بل هم في كثير من الأحيان خاصة في زمن المؤلف لا 
يستطيع أن يقف أحد منهم على شيء من كتب النصارى الدينية » سوى ما تأذن به الكنيسة 


() انظر مثالا لذلك :ص۲۱۸ء وص٣۳۳‏ . 

() انظر : ص8 ١5‏ » و ص۱۸۱ و ص۲۱۰ : 

() انظر : ص ۲۵۱ . 

() السريانية : هي إحدى اللغات السامية القديمة احكية في بلاد ما بين النهرین الشمالية » تنتسب 
هذه اللغة إلى احموعة الارامية » وتشکل اللهجة الخاصة بمدينة الرها » وقد أصبحت اللغة التقليدية 
لسيحيي سورية . وف القرن السابع اليلادي انتشرت اللغة العربية إثر الفتح الاسلامي » وحلت 
مکان السريانية في اللغة ا محكية » وأصبحت السريانية لغة عبادة للنسطوریین واليعاقبة . انظر معجم 
احضارات السامية ص ۷5 . 


() قاموس الکتاب القدس ص ۱۲۲ 


الأجوبء أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


من مقاطع مخصوصة بمكن تداوشا بين العوام ٩‏ . 


المبحث الخامس : مصنفاته : 
صنف الشيخ زيادة بن بحی الراسي كتابين : 
الأول : «البحث الصريح في أبما هو الدين الصحيح)). وهو كتاب مطبوع بتحقيق الأستاذ 
الدكتور سعود بن عبد العزیز ا خلف 5 وقد طبعته عمادة البحث العلمی باحامعة الاسلامیق 


سنة ۶۲۳ ۱ه ”۶ 


وقد اختصر كتاب ((البحث الصريح)) الشيخ محمد بن علي الطيبي الدمشقي 2 
كتاب ”ماه :((خلاصة الترحیح للدين الصحيح)) . وقد طبع هذا الاختصار على هامش 
کتاب ((إظهار ا حق )) لرحمة الله المندي ء في المطبعة ا حمودیة في القاهرة عام ۱۳۱۷ھ . 


الثاني : كتاب («(الأجوبة الحلية لدحض الدعوات النصرانية)) وهو الذي نحن بصدد 
تحقيقه» وقد صنفه الشيخ زيادة بعد كتاب ((البحث الصريح)) 0 ذلك انها 
ألف الشيخ زيادة : كتابه ((البحث الصريح)) وأرسله إلى بعض أصدقائه النصارى فقرأه 
وانذهل عقله منه» فأرسل هذا الرحل مكتوبا إلى الشيخ زيادة يشرح له ما حصل معه ء حيث 
عرضت له بعض الإشكالات » ووردت عليه بعض الشبهات » فطلب من الشيخ أن يؤلف له 
كتابا يرد فيه هذه الشبه ويفندها » فأجابه الشيخ وألف هذا الكتاب . 

وقد لخص هذا الكتاب أيضا الشيخ محمد بن علي بن عبد الرحمن الطيبي الدمشقي 

في رسالة ماھا ((مختصر الأحوبة الجلية لدحض الدعوات النصرانية)) . 

وقد طبعت بحامش ((إظهار الحق)) في المطبعة ا محمودية في القاهرة سنة ۱۳۱۷ھ في 
تحایة ابحلد 7١١١/١‏ . وانتهى الشيخ من اختصاره سنة ۱۲۷۹ھ في نحو يوم ونصف»ء 
وقد طبع هذا الختصر أيضا بتحقيق د. أ مد حجازي السقا » طبع مکتبة الإيمان بالمنصورة 


0 مقدمة کتاب ((البحث الصريح)) للدكتور سعود الخلف ص۲۱۲ . بتصرف يسير . 
(ٴ) انظر الدراسة الفصلة لهذا الکتاب في مقدمة ا حقق : ص۳۵ ۵۲ . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


في القاهرة ١١١‏ ١ه‏ . إلا أن تلخيصه هذا الكتاب مختصر جدا » فهو يذكر حاصل ما أجاب 
عنه الشيخ زيادة في سطرين أو أكثر . وقد فاته بعض الأسئلة فلم يذكرها في تلخيصه مثل 
سؤال رقم ۲۷ ء ورقم 1۸ بحسب ترقيم أصل الكتاب . 

وقي بعض الأحيان يلخص عدة أسئلة ويجعلها في سؤال واحد: 

_كما في السؤال الثلاثين إلى الخامس والأربعين » حيث لخصها كلها في سؤال واحد 

_والسؤال التاسع والأربعين إلى الواحد والخمسين ء لخصها في سؤال واحد . 

_والسؤال الرابع والخمسين إلى السؤال الثاني والستين » لخصها في سؤال واحد . 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


الفصل الثانى 
التعريف بالكتاب 


المبحث الأول : اسم الكتاب . 
اسم الكتاب كما حاء على الورقة الأولى ((كتاب الأحوبة الجلية)) » وحاء في (ورقة ۳/) 
((كتاب الأحوبة الجلية لدحض الدعوات النصرانية)) تأليف الشيخ زيادة بن یی النصب 
الراسي . 
وحاء في (ورقة 9/ ب) : ((وقد تمت کتابة فهرسة هذا الکتاب السمی الأحوبة ا حلیة 
لدحض الدعوات النصرانية)) . 
وقد ماہ المؤلف نفسه ء وأحال عليه في کتابه البحث الصریح » حيث قال : 
"وغلاقة هذا البحث تراه في كتاب ((الأجوبة ابحلیق) . 
وحاء قي نماية كتاب البحث الصريح :"تم هذا الكتاب الذي هو : «(البحث 
الصريح في الدين الصحيح)) وهو الكتاب الأول للمرحوم الشيخ زيادة بن الراسي » ويتلوه 
كتابه الثاني الذي هو : ((الأحوبة الحلية لدحض الدعوات النصرانیق)). 
وحاء في مقدمة تلخيص كتاب الأحوبة الحلية ما نصه :''فیقول العبد الفقير محمد 
الطيي المعترف بالعجز والتقصير : قد طلب مني بعض الإخوان أصلح الله لي ولمم ا حال 
والشان: أن ألخص («(الأجوبة الحلية لدحض الدعوات النصرانیق) "0 , 


فمما ذكر يتبين لنا صحة اسم الكتاب ونسبته إلى المؤلف الشيخ زيادة بن بحی الراسي. 


() البحث الصريح ص۱۲۱ . 
© المشدو الشايق 2و ا 


0 تلخيص الأجوبة ا حلیة للشيخ محمد بن علي الطيبي ص٣۳‏ . 
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المبحث الثاني : موضوعه 
أما موضوع الكتاب ء فقد صنفه المؤلف للرد على الشُبَه والإشكالات التي وردت 
عليه من بعض أصدقائه النصارى وا مه (أبو إبراهيم الحديدي المعروف بالنیع) » وذلك لما 
أرسل إليه المؤلف كتابه الأول ((البحث الصريح)) فطالعه وانبهر به » وحصل لديه بعض 
الاشکالات فطرح عليه هذه الأسئلة التي هي مدار هذا الكتاب . 
وقد احتوى الكتاب ق أوله الرسالةً التي أرسلها الحديدي إلى المؤلف ء ورد المؤلف عليها ء 
وقي نحاية الكتاب صورة شكر من الحديدي إلى الشيخ زيادة رمھما الله تعالى » وفيها ذكرٌُ 
عشرة ضوابط» وهي التي لخص فيها أبو إبراهيم المنيع ما فهمه من كتابي الشيخ زيادة : 
((البحث الصريح)) و((الأجوبة الحلية)). 
وعدد الأسئلة التي جاءت في الكتاب: اثنان وسبعون سؤالا : 
_منها ما له تعلق بالقرآن بالکریم وإيراد الإشكالات حوله» وهي في نحو خمسة عشر سؤالا. 
_ومنها ما له تعلق بالبي 5 ء وهي أيضا في نحو خمسة عشر سؤالا . 
_ومنها ما له تعلق بالدين الاسلامي وبالمسلمين ء وهي في نحو ستة أسئلة . 
_والباقي شبه تتعلق بالاستدلال بالتوراة والاحیل على ألوهية عيس ال وإثبات عقيدة 
التثلیث » وقي مدح الديانة النصرانية وتأييدها . 
وقد ذكر المؤلف في هذا الکتاب''' ثمانية أوجه دالة على أن القرآن الكريم معجزء وأنه 
الآية الكبرى الدالة على صدق النبي £ . 
وٹی السؤال الثالث والسبعين : طلب أبو إبراهيم المنيع من الشيخ زيادة أن يعمل له 
حريدة تجمع ملخصات الشهادات المشيرة على المختار 5 » التي كان قد جمعها المؤلف من 
أقاويل الأنبياء الكرام في كتابَيّه ((البحث الصريح)) و(«(الأحوبة الحلية)) » فاحتصر له الشيخ 
الإحدى عشرة شهادة التي في كتاب البحث الصریح!' ثم أضاف عليها الثلاث شهادات التي 
جاءت في هذا الكتاب ((الأحو بة الجلية)) فصار بحموع هذه الشهادات أرب بع عشرة شهادة. 


() انظر: ص۷۷۷۲. 
() انظرها في كتاب البحث الصريح ص ۲۳۷-۱4۰ . 
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المبحث الثالث : سبب تأليفه . 

لما منّ الله تعالى على الشيخ زيادة بن يحبى الراسي بالحداية إلى الاسلام» ألّف كتابه الأول 
المسمى "البحث الصريح" في أي هو الدين الصحیح" ثم أرسله إلى أبي إبراهيم الحديدي 
'المنيع" - وهو رحل من أهل مصر القاهرة - من محبي الشيخ زيادة» فلما قرأه وسلّم با فيه 
احتمع عليه جماعة من علماء النصارى» وأوردوا عليه أسئلة تحدم - بزعمهم - هذا الدين 
الشريف» فعند ذلك توقف عن الدخول في الإسلام» وكتب تلك الأسئلة» وأرسلها إلى الشيخ 
زيادة رحمه اللہ فعند ذلك ألف كتابه الثاني "الأحوبة الحلية لدحض الدعوات النصرانية". 

وكان هذا الكتاب مع الكتاب الأول سببا - بعد توفيق اللہ - في هداية ذلك الرحل 
شی او باهي اللو ا 


المبحث الرابع : قيمة الکتاب العلمية . 

* هذا الكتاب يعد من الكتب النفيسة التي حوت ردودا مفحمة وكافية لدحض الدعوات 
النصرانية» وفيها القناعة لكل مريد للحق غير عنيد» وقد شهد له أبو إبراهيم "المنيع "° 
بأنه أتى في هذا الكتاب ببيان أسماء وأوصاف البي و من كتب النصرانية » حيث 
استخرحها من مواضع في كتبهم تخفى على كثير من الناس. 

* إضافة إلى أنه أقام البراهين الساطعة على أن القرآن معجز ء وأن النبي كَل هو المبشّر 
عنه في التوراة والابحیل مما لا يدع مجالا للشك . 

* وقد یز المؤلف رحمه اللہ بكونه من علماء الديانة النصرانية الكبار» وأهل مكة أدرى 
بشعابھاء وهذا يقتضي أتمم يقفون على ما لم يقف عليه غيرهم بحکم علمهم المتعمق 
في الدیانق واحتكاكهم الباشر بأهل ملتهم . 

* والمؤلف في هذا الكتاب رحع إلى مراحع قيمة في الموضوع خاصة من الناحية اللغویق 


1 انظر: ص 55_1١‏ . وستجد فيها صورة المكتوب الذي أرسله المنيع للمؤلف وجواب المؤلف عليه. 
وانظر : تلخيص الأجوبة ا حلیة (ت: السقا) ص۳۳۳ . 
0 انظر ترجته: ص٤٤‏ . 
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حيث كان يقابل بين نسخ التوراة والإبحيل المتعددة من عربية ويونانية وعبرية وسريانية» 
فيتوصل إلى المعنى الصحيح للكلمة المرادة » ويقطع بذلك الطريق على الخصم . 

* أضف إلى ذلك الحماس الذي يلمسه القارئ من المؤلف» في مناظرته للنصارى وتفنيد 
شبههم والحرص على إظهار محاسن الإسلام وأنه هو الدين الصحيح» وإيصال الحق 
للمدعو . وكل هذا يعطي الكتاب قيمة علمية قد لا تحدها عند غيره من المؤلفين . 

4 ونما يعطي هذا الكتاب قيمة علمية أيضا اهتمام بعض العلماء به » حيث اعتنی به 
واحتصره الشيخ محمد بن علي الطيبي الدمشقي . 

* ثم إن العمل على إبراز ونشر كتاب لأحد علماء النصارى من أسلم وکشف بطلان ما 

عليه هذه الديانة» لَيُعَدّ من الخدمات العظيمة التي تؤكد صحة الإسلام وبطلان ما عداه. 
٭ كذلك هذا الكتاب يعالج كثيرا من الشبه العالقة ق أذهان النصارى على مختلف مستوياتهم 
الدينية» فلعل في إبرازه وتحقيقه تتاح الفرصة لكثير من هؤلاء بأن يطلعوا عليه وینتفعوا 
به» خاصة ونحن الآن نعايش ا حجمات التنصيرية الزاحفة والمنتشرة في أنحاء الأقطار. 


المبحث الخامس : منهج المؤلف. 


- یعرض آولا السؤال الشتمل على الشبهة أو الاعتراض مرقّما له بقوله (السؤال الأول 
السؤال الثاني_وهكذا) ثم يعقبه با حواب علیه ویفصل بين السوال والاحابة بقوله:(بلواب) 

_آحیانا يطنب في ا حواب وتارة بختصر » وذلك بحسب نوع الشبهة التي في السؤال . 

_أنه في بعض أحوبته يزيد على أصل الشبهة بعرض شبهة أحرى قد تنتج عن الشبهة الأصلية. 

_كثيرا ما يستخدم في الجواب أسلوب المقارنة بين القرآن والأناجيل في النقاط التفق عليها 

_یستخدم أحيانا أسلوب ضرب الثل مصحوبا بالأدلة العقلية الفحمة في تفنيد شبهة 
الخصم. 

_يحاول أن يأتي غالبا بأدلة من الأناحيل هي موافقة ومؤيدة للأدلة المنتقدة في القرآن » ثم 
ُلزم الخصم بأن ما انتقتدموه في القرآن هو نفسه موحود في الأناحيل لديكم . 

_إذا جاء الانتقاد موجھا إلى نبينا 5 فإنه بحرص على إثبات وقوع هذا الانتقاد في 
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أناحيلهم لدى غيره من الأنبياء _صلوات الله عليهم_ خاصة أنبياء بني إسرائيل » وهذا من 
باب إفحام الخصم . 

_کلما حاول العترضون إثبات صفات خاصة بعیسی ام تدل على آلوهیته عندهم 
أثبت لهم أن هذه الصفات قد وحدت في أتباع السیح اكك فضلا عن بوتا للأنبياء علیهم 
السلام . 

ےأنه يقابل ما ادعوه من الابحیل مع النسخة الأصلية له » التي في التوراة » لبيان أنهم قد 
حرفوا فيها وبدلوا وغيروا . 

_كثيرا ما حیل إلى كتابه الأول :((البحث الصريح)) ء بل في بعض الأحيان يوحب على 
المردود عليهم أن یرحعوا ويقرؤوا فيه . وذلك لأن هذا الكتاب مبني على الكتاب الأول ء فلا 
بد من مطالعة الكتابين ء كما بين ذلك الشيخ محمد بن علي الطيبي في مقدمة ((تلخيص 
البحث الصريح)) (. 

المبحث السادس : مصادره . 

م تكن مصادر المؤلف الاسلامية في هذا الكتاب وافرة » وذلك لأنه حاول أن 

يفحم الخصم ما في كتبهم » فأكثر من الاستدلال ھا . 

إلا أن كتابه ل مخ من بعض المصادر الإسلامية ومنها : القرآن الكريم » واعتمد في بعض 
الأمور المتعلقة بالسيرة ومعراج النبي ل على صحيح البحاري » وفي إثبات صفات الني 4 
على كتاب الشفا للقاضي عياض » ويحيل إلى كتابه الأول البحث الصريح. 

أما مصادره النصرانية فكان منها : كتاب العهد القدم » والعهد ابحدید » كما رحع في 
تاريخ الكنيسة إلى كتاب ((سعيد بن البطريق )) » ورحع إلى تاريخ يوسف بن كربون 


((يوسيفوس)) وهو مؤرخ يهودي . 


() هامش إظهار الق ص١751‏ . 
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المبحث السابع : الماخذ عليه. 
لا خلو کتاب من كتب البشر من صفات النقص والخطأ إذ العصمة لم يجعلها الله 
عزوجل إلا لأنبيائه ورسله . 
ومؤلف هذا الكتاب الشيخ زيادة بن بی _ رحمه الله _ عليه بعض المآحذ في 
كتابه» من أهمها: 


.١‏ وجود الحواشي المدخلة في صلب النص, ويبدو أن هذه الحواشي ليست للمؤلف. 
ويدل على ذلك : أن هذه الحواشي قد وضعت لتوضيح ما أبمم من كلام المؤلف » أو 
لزيادة فائدة » أو استدراك أو نحو ذلك_كما هو واضح من خلال قراءتھا_. وقد جاء في 
آغلبها عبارات تشير إلى أن هذه الحواشي ليقت ل > وانھا کتبت بعد وفاته : 
_كقوله : "اعلم أن ا حذوف المقدر الذي أشار عليه المؤلف رحمه الله تعالى". 
_وقوله : " اعلم أن قول المؤلف وكما هو حرر في اللغة العبرانية...". 
a 2 3‏ گن ۰ 2 ۳ 1 ۲ 3 . 5 
_وقوله ۲٩‏ : " اعلم أن هذه التطبيقة التي آوردها هذا السائل مع غیرها من بعض 
السوالات الارة التى جاوب عنها المؤلف رحمه الله تعالى تنازلا منه ". 
_وقوله © : "اعلم أن تأكيد المشروح من المؤلف رحمه الله تعالى". 
_وقوله © : "اعلم أنه قد يبان عن هؤلاء النصارى الذين ذكرهم المؤلف رحمه الله 
تعالى...". ونحو هذه الحواشي كثير. 
0 وعندما تیدا الحاشية تكس کل "حاشية" ( وعندما تنتهي تکتب كلمة "النص اه 
وهذا يساعد على تحديد بداية الحاشية ونھایتھا ء أما لغة الحواشى فهى ركيكة أيضاء وفيها 


() وبعضها جاء فيها أتما للناسخ . انظر : ص٢۲۲ء‏ وص٢٢۲‏ . 
٦ھ‏ اانظر a‏ انت 
() انظر : ص۲۱۰ حاشية (5). 
© ظط ص افر 
() انظر : ص٢٥٣‏ حاشية (). 
() انظر : ص ۲۵۲ حاشية (). 
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کذلك آحطاء لغوية . 

۲. وجود بعض الأخطاء العقدية التي صدرت من المؤلف _عفا الله عنه_ » ومنها : 

_وقوعه في شيء من نفي الصفات کقوله 27:"كما أنه تعالى میع وبصير لا بآذان ولا 

بأعين وأمثاله» وبعضها نعوت سلبية بطريقة الایجاب كحي ناطق» لكي یُسلب عنه تعالی عدم 
امحياة وعدم الادراك وتقال أيضا للتمیز لأتما عند البشر فيد التعظیم لأن الحي آشرف من الغیر 
حي والناطق أسمى من الغیر ناطق, وأما وصفه تعالی بأن له كلمة» أعني أنه سبحانه ذو كلمة 
يأمر بها ويقول للشيء كن فیکون لا بلسان ولا بحرف كقوله: أرسلنا كلمتنا إلى مرم “". 
دفول 0 سابعا : قد قيل: وتتبارك به ء أي بزيارة ضريحه حيثما حسمه الشریف؛ جميع قبائل 
الأمم.وهذا البرهان بين وظاهر من المشاهدات بالحجاج حينما يزورون قبره الشريف وتتبارك به. 

هذا كل ما وقفت عليه من مخالفات عقدية للمؤلف في هذا الكتاب . 


9) انظر : ص ۱۷۹-۱۷ . 
0 يريد قوله تعالى : 38 و کلمت الها ال مر وروح مه #6 |النساء: ]١7١‏ . 
() انظر : ص۲۱۵ 
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صور عن ال مخطوط 


بہ۔۔سراللدابتنگ كل وم 
ا ميته ف بدك وت 


المكتبة اضالدية بالقدس 


تأسست نله ۱۴۰۱۸ 


لحب مس ان عم 
ف الي به بب كدسج ملسيو 


۱ 
: 
3 


تسس تسیر 


ہے ہے سے 
ستواللهالجمن الرحجور 
کتاب الل جوبة الجلية : لوبحض الرعو ات 
التصوائيه تاليف الشي زياد ةا بى. x‏ 
النصبالاسى طحب ته ` 
ثواہ مجعل ای ةمثو ا 2 
السو لل كال ات الین اح رح لد يلزم للعام 
بلجو ختص بالعرب فقط كه 2١‏ وال الغاف 
تقییه د یانتھ مگ لوال الثالث ف انان 


1 ماکات یعرف ذد اتد اكان عا م کک ۱ 


اوفط لال مبیت > قف يدعوا اناس ال رڅ 
السو ال الرایح ات القان قال عن عسی اند 


بے ویعجت 6 الول الخامس تق ان البو دا 1 
ماعاایات مطلتقاه واسال ةكش الأباكجزات [ 
3 و و جواب خا الوا ل یتقرے ان الترات هو 


ہے مد سے ہے 


١‏ : 5 ين 


مکی ۱ قد 


4 ۵ 1 > ے 
معهرة خبروک وه الوا ل السادس و [ن کناب 
الم لت موجود مختناقض السوال السايع 


فىاندمقول ق القلت ات انزكاالقلت کک 


وا حال قد نري با مد موجود خی الركلباعية 

لس وال الشامى. 2 ات القرات يفضّل بو اہاثل 
عاوالعاليى ہے يظلهر_انهمافضل من 
المسلين م السوال التاسع فى ات ترجیح الإمراة ری 
بلطلقدثلا ٹا لعل ام بعد زواجوالچل ہیں ۲۰ 
حوعد روف 5 السولل ف اتا ذاحهانَ القران ‏ © 

شد یات الا یل فی هیک ونور وادور 
يشود وات الالجيل في هدک ونور واٹو رنٰۃ 
فَكِفَ يقوذ يانهما حرفينوكفنتشهرو كا 
(اسوال الحادى عرس قات القن يعوالضاك 


بانچ يقولوا.ات اس الف ثلائضه لال 


ات هذا الافتقاد ماوجى عث دهم مطاضاء ۱ 
السو ل انان عش ات القرات یک بات ۱ 


5 E 


دک نب ی 
یبد برد تون 
سد ا جا دک 5 


0 صر 
ر. 
0107 کے می 
صصح سی ناه نج 


ہے انش 1۳ 
ة الکن الذی م به اشم 
و الحتوب الذي دفو 


من الولف أن يجيب على الأسهلة :پل + 


لدع قارب مخلا ند« مسوسة لوال لبمنه ١ ٠٠ ١‏ بوک وف ےک وق م كان الداع مبوواس که 
1 58 ومند شام تلك العارك .ولذ اقرا رف 
ا احدخلاف میمشاهور العلافی إلیں السو 
۱ ۱ ا لاسمععن ضوضة اذڪان وانزعاجراء وقد 
السمى! لث الصرج فاي هو الس الصعحح 1 کر جیا ہت 


صورة ۱ لیکوب کم بعد تقد 
اشواق اعچی ء ات نی ابولع وت . وصل 
مکو هادا ی محصويا ياكاب الثنا ىن 


بالتد ةق معانیه. وفهمت مقاصد کرو 
مبإنينه وات مرا دكرؤيبه اغلا م ككل عا لم 
واشعاريإن الشريع تاهيه قد انقطلع 
وا وانشِٹت ه واحهت اشعة موس الرس 
امه دی بازغةء عاقامتخ فد (لبجنات الرهیند 
والشھادات الوا نے التينة کت اي معلیة 
عقله وحسية ٠‏ باقاويل ب رصان راسئة 2 


وبقياسات منطيقيية ناس ه وضن فرق گت 


مغرمّابظرايف لفطك لا کرٹ بصچباء 
0 رشف ہو طلجت قعابیت يومت‌منجری 


7 وجوم 


اشار عاك بات اطالع ق الکب الى وى مداد 
هذ العلل وعللجاء من الرد وا اوي دعن 


> اك الإساس وا لجبه ولت تلك ای الكبست 


قد تشير بالو چا زعلی ات الدین الج رک لو یلزمر 


٠‏ الآ للعرب»غالاقل معت شوبو وا2 . و 


استعض رت کاب ابن العسال والکیں یک 


- وغيرهامىكبالشاهير يهلا الخصوص 


وهم با حقیقد من خالة د يلها الحعروص 
فق را هم وبجات ارلجح تلك الغصوص على 
النصوص. وفداشتغا مكرك ما ووو مر 

الشاكل والاعتراضات والعقد والرباطات . 


KN‏ الزه, 5 وار 


لا 
المؤلف 


تركتالكثيرمس مثا لهادوان یعترفواہعئتا | 


ویش هرا بات لالہ الاائنه وادعيرًا د 


عبد ور سولمه وانه هو السول الصادق ا 


خات يالل ر ملین .صله لبیل 


وعيآله وعخبه اجعين. صورة . | 
تشكر مه المنيع الاش نيادةرجومااقه ٠١‏ : 
تحال کے کر لمن اوم ا تن الع سیر 


ومالك لايل ف اد العطایاءالئینة 
وج للذى جعلل یکتا رو عطر یگ 
ننع ش‌قلوب ذو العقول الےلی- اد 


۱ 4 42ء و ا اب 0 
انك حص وسیطالانتعاش فوادي سل | 


مت‌وهاد الا اد بعد مث ۔ یاعیدة 


العاباء الد ققين العظام وقروة لا ا 42 
العققين الاو وفضلك لم انساؤ یلا ١‏ ' 


الدعام یک مو راياد ان يبي لي لوة 


بعدك سم دا ٹر بعں ڈازی وی 


ات 


آن[حرر لكماقد وعيتدم نتعلمك ‏ 
ش وابسط لرک الملا جميعماتصجيت يمت | 
١‏ اسلبت المح ماق ولا وفعلا ریا 


شرعیه وتبقنت ان من الم امو للق . 
جاحدببڃناٹ ص۰4 لضابط الاول 
خرتعل نم نکتابات الحث الصرعرعن 


کول اتصارگ:بان عسل ماو ولتو 


تحالل ئا جوم وفيت بکل ند قق بان 


هلزاالرای‌هونیدعه حدينە سې 


استښاطه لیس مامجود ف لبيل 
حریفاه وايضاع ن لفظ | لاه اللعوت 
بها عسل وانه ابن ای وب وسيبد ؛ 
وقدع ودیان ويخلص والبرايةوالناية 


صورة الورقة الأخيرة من المخطوط 


وانه اسل العازب الل حضن از اچد 
الشبه بالنعيم, وان لمات عرفناباك نفو 


تلدسوالمق بالباطل ولاثفلواف دینک ۱ 


۱ ۱ ` لاعت 


| ۔ لایعلو مق وله ول انی ظلوامنور 


قولاغير الذي قل له مه وقو له النین رفوت _ 
الكل عن بعض مواضعءٌ وول وقذ 


٠٠‏ . کات فریف منهمسمعو كلام اتلد م 
ی رقویشمن بعد ما عقلوه والنتيج و 
5 من حلا ججميعه ان‌هلذ العشق‌ضوایط 


اله الق قاد تی ان اکوت مسایّامومگا 
واحویجتی والزمتئى بان اقول با علا 


صوف» شھد بات لا الد الد انز واغعد 


ات ہد سول الله صلی اررے عليه وسار 
'آمیت 
تم الکتاب بعنايةاللاغك الوهاب عاید اف 


٠‏ الاد الج مصطؤايت ال ابرامع لوز 
نهار تلا تارج سان ملع 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


القسم الثاني: النص المحقق 


بسم الله أبتدي في كل محترم 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


بسم الله الرحمن الرحيم 
/ كتاب الأجوبة الجلية لدحض الدعوات النصرانية 
تأليف : الشيخ زيادة بن يحيى النصب الراسي 0 
طيب الله ثراه وجعل ا حنة مثواه 


0 
1 270 
ل 4۲س رںہ؟ 


اأسوال اما : ی احمدي لا یلزم 92 بل هو تص بالعرب فقط ؟ 

اسا ابم : في أن مدح القرآن للاحیل وللتصاری [ يفيد تثبیت ديانتهم ]۲ ؟ 

|أسؤال ا لفاك : في أن النبي عمدا -يِ- ماکان يعرف ذاته إن كان على هدئ أو في ضلال 
مبين» فكيف يدعو الناس إلى ديانته ؟ 

السوال |إر ]يع : في أن القرآن قال عن عيسى -اكتئلا- أنه يحبي وعیت ؟ 


السذال الاس : في أن النيعّ محمدا -ييِ- ما عمل آيات مطلقا ء والرسالة لا تثبت إلا 


بالعجزات ؟ وقي جواب هذا السؤال يتقرر أن القرآن هو / معجزة كبرى . 
[٢/ب]‏ 
]أسؤال ساس : في أن کتاب القرآن موجود فيه تناقض ؟ 


اامجال إلسابع : ف أنه مقول في القرآن : # إا رکه 3 عَرَيًا 7 وال فد تم 


(۱) هذه فهرسة للأسئلة التي وردت على المؤلف-رحمه الله- ء ولعلها من وضع ا حشي . والله أعلم . 
(۲) العام : يريد به جميع الناس . 

(۲) في الأصل : (قد یفیدهم تقیید ديانتهم ) . 

. یوسف : ۲ . وقي الأصل : (ان آنزلنا القرآن عربیا)‎ )٤( 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


[ بأن فیه بعض گلمات اعجمية | ؟ 


سوال امن : في أن القرآن يفضل بني إسرائيل على العلمين ء فيظهر أنمم أفضل من 
المسلمين ؟ 

]أسؤال |أتأسع : في أن ترحيع الرأة المطلقة ثلاثا للها من بعد زواجها لرحل آحر هو غير 
؟ 


لائق 


السوال إلعاشر : في أنه إذا كان القرآن يشهد بأن الإنحيل فيه هدى ونور» والتوراة» فكيف 
:۰ رو 


سوال لاماج عشر : في أن القرآن يتهم النصاری بأنهم يقولون : ۴ ارک له الف 


کت ى *. والحال: إن هذا الاعتقاد ما وحد عندهم مطلقا ؟! 


اسا الا عشر : إن القرآن يذكر بأن في الجنة موجود لبنا وعسلا وحوريات وهذا 
/ شيء غير لائق ؟! 


[ ؛ /1] 
السفال الثالث عفر : ف أن المسلمين يعتقدون أن اسم التي محمد يله مكتوبٌ على باب 


العرش مع اسم الله وهذا القول تطرف ؟! 


السوال ]ارا عشر : في أن القرآن كان متفرقا متفردا وقد جمعه أبو الحسين » ومُكررٌ 


فيه المعاني والأحباں ويُقرأ بقراءات سبع ء وهذا شىء يشينه ؟! 


السوال الاس عشر : في أن النبي محمدا -كلِةْ- قبّل المتجر الذي في البيت الأعظم ء مع 
أن ذاك ا حجر لا یشفع ولا ينفع ؟ 

.) في الأصل : (بأنه موحود فيه أكم كلمة أعجمية‎ )١( 

(۲) أي والتوراة بحکم با النبيون . انظر السؤال العاشر بتمامه ص۹۱ . 

(۲) في الأصل : (تستشهدوها) . 

. ۷۳ : المائدة‎ )٤( 
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اسه 
اسه 


أسأماس غلشر نی أنه موجود 2 القرآن ناسخ ومنسوخ ؟ 


سايم عشر : ف أن النيع کل آحذ موضعا کان لليتيمين وعمله مسجدا ؟ 


] 

] 

ل لام عفر : في أن النيع -يِ- أذ أموال ينقاع وفرّقها على أصحابه ؟ 
| اتاسع عشر : في أن / البيع -5- أرسل فقتل ابن عقيل لأحل أنه أعابه ؟ 
] 


کے 


أشرون : في أن كيف النيم يه ما منع صاحبه من أكل الذراع المسمومة؟ 


| 
| 
| 
| 
| 
| 


| 
| 
| 
| 
| 
| 


أسؤال الکاملق والعشرون : في أن التي -ي- 4 لم تدركه العناية » ومنعت عنه کسر 


السوال ألتانژ والعشرون : في أن موسى النبي ۔افیتٹ- نعم أنه قتل آلوفا بليغة إلا أن ذلك 
كان بأمر اللہ » والمعنى أن النبي -5- بخلاف ذلك ؛ أي أنه بغير أمر الله ؟ 

اسول نات و العشرون: تی أن بني إسرائيل كانوا يظفرون بحروبحم حلاف النبي محمد -5له-؟ 
أأسؤ ال |أر ايع والعشرون : في أن الب -يَِ- ما جاء بعلم الغيب عن أشياء ماضية ؟ 
]أسؤال الاس ۲ نی أن النيٌ ی ما أخبر عن شيء يحدث بعده ؟ 

السوال الساماسر والعشرون : في أن عيسى -الل- قيل عنه أنه دیان» والنبی محمد -5- 
قيل عنه أنه / شفيع. فإذاً الديّان أعظم من الشفيع ؟ 

السذال السايع والعشرون : في أن شريعة العدل جاء با موسى - ام وشريعة الفضل جاء 
بها عيسى -2- . والمضمون أنه لا افتقار لشريعة محمد -5:- ؟ 


]سوال |أثأمن والغشرون : في أنه ما وحد شهادات ولا إشارات لا في الابحیل ولا في التوراة 
تفيد عن النبي محمد لا » ولا فرضت الانتقال إلى دينه الشريف ؟ 


 [‏ | ب 
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سوال التاسع والعشرون : في أن التوراة تفيد وتشير عن الثلاثة أقانيم التي تعتقد فيها 
النصارى بقوها : إله وإله وإله ؟ 

السوال ]اتون : بيان ثاني من التوراة على ذلك بالثلاثة رحال الذين ظهروا لإبراهيم - ال ؟ 
السوال الامج و |إنلإئون : بيان ثالث من التوراة على ذلك في ضمیر الجمع» مثل قوله : 
00۰۷ 

سوال تانج و التلاثون : في أن زبور / داود -2ن- يشير إلى الأقانيم ؟ 

|لسوال اتاك والللإؤون : في أن إشعيا النبي يشير إلى الأقانيم بقوله : "الرب الإله أرسلني 
وروحه " ؟ 

اسا ۲ و نون : في أن عيسى - التق يقول :" أنا في الأب والأب ف ". وعلى 
زعمهم أن ذلك يفيد : أن عيسى -(22- إله حقيقي ؟ 

مات هت وس ف ی 


| یستفاد ٩۱]‏ أنه إله حقيقي ؟ 


السیال الساماس و|ئلائون : أن الإنحيل يقول: إن عیسی-:- : "یعرف کل شيء". 


وهذه خاصة بالاله( ؟ 


السذال السا نون : في أن باروخ النبي يشير إلى أن عیسی -اعل- له بقوله : "هذا 


إل هنا فلسنا * نحسب معه آخر " ؟ 


السوال النامر این : في أن بولص قال مشيرا عن عیسی اك بأنه: "مؤسس الأرض 
السماء هي عمل يديه " ؟ 

)١(‏ ف الأصل : (قد يفاد عنه). 

(۲) في الأصل : (إله). 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


السدال |اناسے و|ائلازون : / أن داود ستی عيسى ۔افیا۔ ریہ بقوله : "قال الرب لري" ؟ 
۱۳۳ ارس : أن داود أشار عن عيسى ۔الَْ- بأنه "الرب آشرق على الأرض" ؟ 
از 
سيجيء ویخلصنا" ؟ 

|أسؤال الاب تون : في أن الإنحیل یقول: بآن یوحنا العمداني سجد للمسیح وهو في 
بطن أمه » [ وهذا دلي على أن المسيح إله ]20 ؟ 

“f ۱۳۳‏ ماو : في أن جبریل الملك قال للسيدة مريم : "سيدنا معك". كأنه أشار 
عن عیسی - ی - بأنه سيد الملائكة واشهم ؟ 


السنال الرایه والأريعون : في أن الکتب المنزلة تشير إلى الأقانيم. مثل القول : إن الله حي 
ناطقٌ» وأن له روحا وكلمة ؟ 


ال اه وا ركيم تند ع ات رن زان رات کی اش 


االسوال السا والأربعون : في أن علماء النصاری يقولون: بأنحم قادرون أن يقنعوا 
المسلمين في قضية الأقانيم » بتقريرهم بأنه كما أن عند النصارى أقانيم » والمسلمون تعتقد بأن 
الله على العرش استوى وأن له عينين وأذنين ؟ 

سوال اسيع والإريعون : في أن قول النصارى بأن الله تعالى هو جوهر » وملّلوه بالشمس 
وبالعقل وبالضوء 3 وكل ذلك عندهم لا يقبل عرّضا ؟ 

السدال ألتامز و الأريعوة : في أن الأقنوم الواحد وحدہ بحسد » ومثاله عندهم : دخول حرارة 


(۱) في الأصل : ( بدليل أنه المسيح إله ) . 


[/ < [ 


]ب/٦[‎ 
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السوال الات ا مس عی آن عیسی جفات کان یفعل ات والعجزات بالکمر 
حلاف الأنبياءء وذلك يدل على أنه اله حقيقي ؟ 

السوال ]مسون : في أن الأنبياء عملوا [بعضاً من ٩۲]‏ معجزات عيسى ال فعيسى 
یتمیز عنهم بالكل ؟ 

اأسؤال لغ والكمسون : في أن دعواهم / لإثبات ديانتهم ء أتمم يرون المعجزات من 
الأحبار والرهبان ؟ 

السوال انانم والكمسون : في أن دعواهم على المسلمين بأن عندهم المعراج» وأنه خبر بعيد 
التصديق 4 وكيف يعتقدونه 1 والجواب على ذلك بشهادة فائقة من دانيال : 

السوال اثالت والكمسون : في أن السلمين يقولون عن النبي محمد يي بأنه أول خلق 
الله » وأنه كاتّب ملوك الروم وا حبش وغيرهم وهو بعيد التصديق ؟ وا حواب على ذلك بشهادة 
صريحة كثيرة الإشارات المستغربة من داود النبي - كينل - . 

السوال رابع والكمسون : في أن يوحنا في رسالته الجامعة يشير إلى عيسى -اطاا- أنه 
الاله المحق؟ 

السا الاس والكمسون : في أن بولص يشير إلى المسيح الیل أنه هو الاله اجرب 
من اليهود في زمان موسى -التعلل:- ؟ 

السا |أسأدس والكمسون E‏ قول الإبحيل عن إشعيا النبي أنه رأى بحده أي جحد 
الله » ونطق عليه . هو يدل على المسيح -اكلكا- ؟ 

|أسؤال اسيع والكمسون : ف أنه موحود في كتب النصارى في محلات كثيرة على أن عيسى 


ال - إله وابن إله ورب ؟ 


(۱) في الأصل : (من بعض) . وصواھا ما أثبته . 


]1/ ۷ [ 


[ ۷ / ب ] 
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السوال الثامن والكمسون : ف أن قول عیسی -اكنغة- : " إني حرحت من الله" يفيد بأنه 
مساويه ؟ 


سوال إلناسے والكمسون : في أن كتاب رؤيا يوحنا يقول عن عيسى -القلة- : "إنه هو 
الأول والآحر" 3 وبذلك یثبتون ألوهيته ؟ 

اأسوال لستون : في أن الإنحیل عن التوراة يشير إلى عيسى -اكطاة- أنه " اليهوفا ". وهذه 
اللفظة في العبراني هي من الأسماء المختصة باللہ ؟ 

اسا ۸01 و ]أستون : في أن إشعيا البي يقول عن الله إنه مثل الراعي» والمسيح -الكلعلة 

مّى نفسه الراعي» [فاستنتج]”'' النصارى من ذلك أن عيسى هو إله حقيقي ؟ 

السا[ الاب ۴ E‏ / إشعيا النبي قال عن الله : "أن ليس بغيره خلاص" . 
وبطرس ال واري قال عن المسيح -اكلة-:"بأن لیس بغیرہ حلاص ". [فاسنتجوا أن]" هذا 
هو ذاك الذي قال عنه إشعيا ؟ 

|أسؤال اتات والس : في أن طائفة النصرانية تدّعي بأنھا هي مهذبة» تبارك أعداءها 
وتقتنی البتولية» وترتضي بامرأة واحدق ولا تطلقها ؟ 

السوال إأرايع واستون : في أن الله تعالى في البدء علق للإنسان امرأة واحدة » وما أمر 
بالطلاق ؟ 

]سال الام و|لستون : في أنه إذا كانت الأناجيل عدتھا كثيرة كما توضح ء ومنها حرف 
ومنها صحيح بالتقدير. [فِلِمَ لم يورد] " القرآن ويبيّن الصحيح من ا حرف ؟ 


(۱) في الأصل : (فانتجوا). 
(۲) في الأصل : (فإذاً ینتجون بأن). 
(۳) في الأصل : ( فلما ما أورد) . 


[۸|/ا] 
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سوال الساماس و |لستور : فيا هل ترى متى حصل التحريف في الإبحيل مع كونه ممتنع عند 
العقل ؟! 

سوال السايع والستون : في أن / الطرائق المشهورة للنبي محمد -#- عند المسلمين قد 
تخالف طرائق عيسى ات ولأحل ذلكء النصارى يستغربون نبوته ؟ والجواب على ذلك 
شهادة سامية كثيرة الأدلة والعلامات عليه . 

السا |أتأمن و|أستون ف آن المدّعي على النصاری يقول : إن المعجزات فقدت وغدمت 
من عندهم وهم» أي النصارى تدعي بأتماء أي المعجزات إلى الآن تصدر عندهم من صور 
وأحشاب وأحجارٍ وقبورٍ ؟ 

]أسؤال التاسع والستين : في أن لفيف النصارى تزعق(" بان عيسى -020نة- صلب. 
والمسلمون ينكرون ذلك عليهم . وكيف ؟ 

سول سیون : في أن القرآن يتكلم في بعض القصص على ألسن الوحوش والحان. وهذا 
شيء حقير ؟! 

اسا ال )امه و اأسبعون 2 أن امرء القيس تكلم في بعض أشعاره بجملة قد جاءت 
بعده في القرآن ء فكأنه / أي القرآن قد اقتبسها منه ؟ 

السؤال | و |أسبغون : في أن النصارى تدّعي أن إنحيلهم ما وحد فيه شرائع عامة ء إلا أن 
المسيح الیل - أسندهم على التوراة ؟ 

سوال نال و|أسبعون : في أن السائل طلب من الشيخ المؤلف هذا الكتاب بأن يعمل له 
ملخص الشهادات المشروحات في كتاب "البحث الصریح" والشهادات التي في هذا الكتاب 


(۱) قال ابن فارس :" (زعق) الزاء والعين والقاف أصلٌ يدل على شِدَةٍ في صياج ". معجم مقاييس اللغة 
الات 


[۸/ب] 


]1/ ٩ [ 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


ایضا جر آوعندها جس عدر اناد | ۱7۳۲۶ ۴ 


|أر ايع مسیون : صورة التشكر الذي قدّمه أبو إبراهيم الحديدي إلى الولف. وأنه فهم منه 
[ من الذي ] 7" فهمه منهما عشرةً ضوابط . وباللہ المستعان . 


/ وقد وت کتابة فهرسة هذا الکتاب الم لاس اة لض الدعوات النصرانیت) [٩۹/ب‏ ] 
الشتمل على هدم کل بیان یستند عليه النصاری لأحل إثبات دیانتهم » وبوحه الاختصار ومن 
دون إطناب » على طریق السوال والجواب ۱ 


(۱) في الأصل : ( وعدتمم خمسة عشر شهادة ) وصوابه ما أثبته . 

(۲) الصواب أتما أربع عشرة شهادة » وذلك أن المؤلف -رحه الله- لخص إحدى عشرة شهادة من 
کتاب البحث الصريح» ثم أتبعها بثلاة شهادات وهي المستخلصة من هذا الكتاب ء كما سيأني 
تفصيله في آخر الكتاب . انظر ص۳۳۱-۳۱۳ . 

(۲) في الأصل : ( للذي ) . 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ ES‏ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


اعلم يا أيها الطالع لهذا الکتاب أنْ سبب تألیفه : هو أن مؤلقّه المرحوم”" الشیخ زيادة 


ابن بی التصب الرّاسي طیب الله ثراه وحعل ال حنة مثواه » قد كان أرسل إلى رحل من 
آصحابه! من طائفة النصارى”" کتاب «البحث الصريح في أي هو الدين الصحیحم!“ فلما 
قرأه وانذهل عقله منه » أرسل هذا الرحلٌ مکتوباً إلى الشيخ رحمه الله تال يكشف له 
حاله ء وما جری له من قصة حدثت / له مع أقاربه وجلانه. وصورة الجواب له منه ©: 


ورد ]یتو : من بعد تقدم أشواقي أعرض : أن في أبرك وقت وصلنی مكتوئكم 


السامي مصحوباً بالکتاب التسامي المسمّى :رالبحث الصریح آي هو الدين الصحيح». 
الذي قد آنعم على حبّكم فيه » فتفحصتّه وعلمث بالتدقیق معانیه » وفهمتٌ مقاصدکم 


(١) 


(۲ 


و 


(°) 


المشروع في هذا أن يقال : ( غفر الله له ) أو ( رحمه الله ) ونحو ذلك ء لکن إذا كان إيراد هذه 
الكلمة من باب التفاؤل والرحاء » ولم يكن من باب الخبر » فلا بأس به . والله أعلم . انظر : 
بحموع فتاوى الشيخ محمد بن عثيمين ۸٦_ ۸٥/۳‏ . 

هو أبو إبراهيم المنيع الحديدي . ستأق ترجمته ص٤٤‏ . 

موا نصارى نسبة إلى ناصرة : مدينة من أرض ا حلیل شمال فلسطين وهي قرية المسيح عليه السلام؛ 
وفيها نشأ في صغره » وإليها ينسب النصارى ودينهم النصرانية . انظر : القاموس ا لحیط ص 4۸۳ 
والمنجد في اللغة ص ۸۱۲ ء والأحوبة الفاخرة للقرائي ص45 . 

وقيل : “وا نصارى من النصرء وذلك لنصرة بعضهم بعضاً. انظر: تفسير الطبري ۳9۹/۱ تفسير 
القرطبي 5715/١‏ . 

وقيل : ”موا نصارى: لقول الحواريين لعيسى عليه السلام: # ن انار لہ £ آل عمران: ۰۵۲ 
والصف: .١5‏ انظر: مفردات ألفاظ القرآن ص5١٠28‏ تفسير البغوي 40/۱ تفسير القرطبي 
2 

وكتابه هذا مطبوع بتحقيق : شيخنا الدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف ء وقد تقدم التعريف به في 
المقدمة . 

هذه القدمة ليست للمؤلف كما هو ظاهر » ولعلها من وضع ا حشّي . والله أعلم . 


] 1/۱۰ [ 


الاجوبه ليع لح الدعوات النصےانیۃ وک 


ومبانیه » وأن مرادکم فيه إعلامٌ لكل عا مء وإشعارٌ بأن الشريعة المسيحية قد انقطع ثبوتما 
وانتسخت . وأضحت أشعة شوس الدين احمدي بازغةٌ 00 

واقامتکم فيه البیّنات الرهینة والشهادات الواضحة التينة » کتابیّة وعلميّة » عقلیّة وحسيّة 
بأقاويل برهانيّة راسخة » وبقیاسات منطقية ناسخة . 

ومن گم قد صرت مغرما بظرائف لفظکم" لا سَکزّث بصتفباء هکم" » وانطرحث فیما 
بين حي ومیت من جراء / بسكم وفرقکم (. 


(۱) وهذا هو الحق الذي يجب على کل مكلف -فضلا عن أن یکون نصرانیا- اعتقاده ‏ أن الدین الذي 
جاء به المسيح ام؛ بل الأديان السابقة جميعها قد نسحت بهذا الدين المنزل على محمد كله قال 
[المائدة: ۸٥]ء‏ ونما يؤكد نسخ الديانة النصرانية » ما يحويه کتابھم ا حا لی من شهادات وإشارات صادرة 
عن المسيح الك وعن غيره » والتي تومئ عن ظهور نييٌ بعد المسيح ال يجب اتباعه . وسيأت بيان 
بعض هذه الشهادات في هذا الكتاب . 

(۲) أي البينات القائمة والدائمة . يقال : رَمَنَ لك الشيء : أقام ودام . وطعام راهِنٌ : مقيم . انظر: 
لسان العرب لابن منظور ۱۹۰/۱۳ . 

(۳) أي بألفاظكم البارعة المشتملة على حسن العبارة . 

» الصهباء : من الصَهّب والصّهْبّة : وهي لون حمرة في شعر الرأس واللحية ء إذاکان في الظاهر خر‎ )٤( 
. وق الباطن سواد ء وکذلك في لون الابل ء يقال : بعير آصنهب وصهای » وناقڈ صهباء وصُهَايّة‎ 
. ۷۰/٢ تحذیب اللغة للأزهري‎ 
والرشف - بالتحريك - : الماء القلیل یبقی في ا حوض. انظر : العباب الزاخر واللباب الفاخر‎ 
رشف رشفا : أي استقصی في شربه فلم يبق شيئا‎ : ٩۰۹/۳ وفي الصباح المنير‎ . 4١17/١ للصاغاني‎ 
. في الاناء. والرشف : آخذ الماء بالشفتین وهو فوق الص‎ 
ومقصوده : تشبیه فرحته بالفائدة العلمية التي حظیها من الولف کمن حصل له الأنس بشرب‎ 
. المُشکر » وهذا الکلام منه عندما كان نصرانیا قبل أن يُسلم‎ 

. بأسكم : یقصد : قوة عبارتکم وشدة تأثیرها على‎ )٥( 

(7) فَرقکم : يقصد : حوفکم وشفقتکم على من املاك بالبقاء على الدين الباطل . 


]ب/د١[‎ 


الأحوب الي لرحم الرعوات | لن انيع د 5 ف2 
وفيما كان الداعي”“ منبهرا من ذلك ومندهشا من تلك المعارك . 

و[ ذ | قد زارني أحد خلاني من مشاهير العلماء في الدين المسيحي”" لما مع عن 
ضوضة”“ أفكاري وانزعاحها؟ . وقد أشار علع بأن أطالع في الكتب التي تحوي [مداوات] 
۳ هذه العلل“ وعلاجها ء من الرد وا حاوبة عن ذاك الأساس والسبب » وأن تلك أي 
الكتب تشير بالإيجاز على أن الدين الحمدي!“ لا يلزم إلا للعرب . 
)۹ 


فحالا قد معت شوره ورأيه » واستحضرت کتاب ابن العسال*''' والکندی!'' وغیرها من 


)۱( يعني به نفسه . 

تچ ی الاصل : رتا 

(۳) وهو على ما يبدو من علماء نصاری مصر . انظر تلخیص الأحوبة ا لحلیة للشیخ الطيي ص۳۳ . 

)٤(‏ ( ضوض ) : قال ابن فارس :" الضاد والواو والضاد؛ والضّؤْضاة : أصوات التاس وحَلبتهم" . معجم 
مقاییس اللغة مادة (ضأ) و(ضوض) . 

)٥(‏ یقصد أنه لما اضطربت عقيدته النصرانية وأصبح في شك من دینه » جاءه أحد علماء النصاری ساع 
في تثبيته على الدین النصران . 

(7) في الأصل : (مدادات) ولعل الكلمة وقع فيها تصحيف . 

(۷) أي أنه يسمي الأدلة الساطعة والبراهين الناصعة التي أقامها المؤلف في كتاب البحث الصريح عللا. 

(۸) سيأتٍ الکلام عن جواز نسبة الدين إلى النبي محمد َلَّ. انظر: ص٤٣٦‏ . 

(۹) ( شور ) : أي أشار إليه باليد ء أومأ وأشار عليه بالرأي . تار الصحاح ص ۳٥٣‏ . 

(۱۰) يريد كتاب الصفي ابن العسال أبو الفضائل ء واسم كتابه 'یحموع القوانين" وقد اشتهر ب" 
ا جموع الصفوي " وكان لهذا الكتاب تأثيرٌ كبيرٌ في الكنائس القبطية والحبشية والمارونية . 
والصفي ابن العسال امه : ماحد بن أسعد بن إبراهيم بن جرحس بن أبي البشر ابن العسال عام 
لاهوتي ء ولد على الأرحح في النصف الثاني من القرن الثاني عشر الميلادي » وتو ما بين سنة 
۳ _ وسنة ١۱۲۷ء‏ ء يعتبر الصفي ابن العسال من كبار آباء الكنيسة القبطية . عاش في 
القاهرة » واشتهر شرقا وغربا ء بفضل كتابه حموع القوانين" الذي وضعه سنة ٦۱۲۳ء‏ ء وله كتب 
آحری وضعها للدفاع عن الديانة النصرانية . انظر : دراسة عن المؤتمن ابن العسال وكتابه بحموع 
أصول الدين ص۱۰۷_۹۷ للأستاذ وديع» ومعجم المؤلفين ۰۱۱۳/۸ 

(۱۱) قيل : هو المسمى بعبد المسيح بن إسحاق الكندي» كاتب نسطوري» وكتابه معروف ب"رسالة عبد 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


كتب المشاهير في هذا الخصوص ‏ و[ هي ] (' بالحقيقة من خَیَالَة ۲۳ ديكها 7" العروص! ‏ 


(١) 


(۲ 


(٤ 


المسيح إلى الحاشمي يرد با عليه ويدعوه إلى النصرانية ". ويُزعم أنه كان في زمن الخليفة المأمون 
العباسي (۱۹۸ - ۲۱۸)ه » حيث أرسل له عبد الله بن إسماعيل الحاهمي رسالة يدعوه فيها إلى 
الإسلام ء فرد عليه من يزعم بأنه الكندي هذه الرسالة. انظر المنجد في الأعلام ص٤۷٦‏ . 

ويبدو أن كلا الرسالتين مفتعلتان وختلقتان من بعض البروتستانتيين» أو نحوهم» على لسان هذين 
الرحلین » وني رسالة (عبد المسيح) من إساءة الأدب والكذب والتشنيع على دين الاسلام؛ ما ۸ 
يكن في غيره » وقد رد العلامة نعمان الألوسي على رسالة الكندي الزعومة في كتابه الحافل «الجواب 
الفسيح لما لفقه عبد المسيح» › وقد ذكر في كتابه هذا أنه لم يعثر على أي ترجمة ل"عبد المسيح". 
انظر : الجواب الفسيح لما لفقه عبد المسيح للألوسي ۳۸/۱ _۳۹ . 

قلت : ولم يجزم العلامة الألوسي بتاريخ كتابة هاتين الرسالتين » حيث قال : " وكلاهما فيما أظن 
«هيّ بن بّ»» وأن الصائغ هما عصريّ حلط ال باللیء أو زنديق متقڈم العصر؛ آراد ترويج الغئّ» 
وأن ينسخ نور الشمس بالفيء ...". الجواب الفسيح ۳4/۱ . 

إلا أن بجيء ذكر كتاب الكندي هنا يؤكد لنا أنه كان موجودا قبل زمن الألوسي المولود سنة 
۲٢ھ‏ . وما يؤيد ذلك ما ذكره كازانوفا من أن هاتين الرسالتين ترجتا إلى اللاتينية في القرون الوسطى 
سنة (١١٤۱۱)ءمء‏ وأا طبعت مرتين سنة (5547١)م‏ وسنة (550١)م.‏ انظر: رسالة الحاشمي إلى 
الكندي ورد الكندي عليها للدكتور محمد حمدي البكري ص ۳۰ ۳۱ . 

في الأصل (هم) . 

الخيال » وا حیالة : ما تشبّه لك في اليقظة والجلم من صورة . 

قال الشاعر: فلست بنازلٍ إلا ألمت برخلي أو خَيالتّها الگڈُوب . 

احکم وا حیط الأعظم ٠١۹/۰‏ . 

"ديكها" : هذه الكلمة هي من اللهجات المصرية العاميّة » وهي من أسماء الاشارة عندهم ء 

ومعناها " ذاك " . ذكر ذلك المؤلف . انظر ص ١١١‏ من هذا الكتاب . 

لم أقف على معناها . 

ولعل القائل با إبراهيم الحديدي- أراد من هذا التشبيه: التحقير من قيمة هذه الكتب التي لا تفتو 
تعيب القرآن الكريم وتطعن فيه . 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


فقرأتما وبدأث أراجع تلك العُصوص”2 على النصوص!'' . 

وقد اشتغل فكري ما حوته من المشاكل والاعتراضات ‏ والعقد والرباطات » ومن حيث أن 
داعیکم قاصرٌ في معرفة أكثر / المعاني » وقد صرت غريقا في بحور هذه المباني . 

فاقتضى أن ألتجئ إلى مينائكم السليم. راجيا من سامي تكم السّنية » كونكم من المشهورين 
من محبي الخير وأرباب الحَمِيّة » أن أعرض لكم ما أشكل على منها » حتى تفندوا لي من 
الأحوبة في كل قضية » عنما يفيد عنها ء لنرتوي من سَلسَالكم'" حل ما انبهم على الدّاعي » 
ولتحظوأ بالأحر والثواب على هذه المساعي . 


4 ۱ E 
فة الاب :إل خضرت عبنا وعزیزنا آي ابراهيم احديدي الشهير بالنیم © : اق‎ 
أعلمكم أن من بعد قراءق مكتوبكم هذا ء فحالا تَثَّلتُ لدى باري الأنام باسطا أكفّ الدعاء‎ 
. بالمیام ۲ ء ملتمساً من عنايته تسهيلاً حاسن الكلام في هذا المقام‎ 


٭ ہم 


)١(‏ (الغصوص) : أصلها من الأصة : وهي ما اعترض في ا حلق وأشرق . وتجمع على غصص . انظر: 
تاج العروس ۵۵/۱۸ . 

(۲) ومراده : أنه لما قرأ تلك الكتب سببت له عُضّة . فراجع ما استشكله من تلك النصوص فلم يتبين له 
شيء» ولذا كتب للشيخ زيادة بن يحبى يطلب حل تلك الإشكالات . 

(۲) من ( سلل ) والس : انتزاع الشيء وإخراحه في رفق . ويقال : ماء سَلْسَلٌ و سَلْسَالٌ و شلال 
بالضم : أي سَهْلْ الدحول في الحلق لعذوبته وصفائه . انظر مادة (سلل) من "لسان العرب" و"مختار 
الصحاح" . 

. لم آظفر له بترجمة‎ )٤( 
إلا أنه كان من محبي المؤلف الشیخ زيادة الراسي» ويبدو أنه كان من له معرفة بالدین النصراني » فلما‎ 
أرسل له المؤلف كتابه "البحث الصریح" ء سلّم ما فيه وعزم على الدحول في الاسلام » فجاءه بعض‎ 
علماء النصارى » وأوردوا عليه بعض الإشكالات » فتوقف عن الدخول فيه » وكتب هذه الأسئلة‎ 
وأرسلها إلى المؤلف » فعند ذلك ألف كتابه "الأحوبة الجلية" وأرسلها إلى صاحبه "الحديدي" ء فلما‎ 
وقف عليها ء أسلم وحسن إسلامه . وذكر الشيخ الطيبي : أنه كان من سكان القاهرة بمصر. انظر‎ 
. ۳ تلخيص الأحوبة الجلية ص۳۳‎ 

. ايام بالكسر : الاب العطاش . ومَيّمان : أي عَطشانُ . ورحل مَيْمانُ : حب » شديدٌ الوَحْدٍ‎ )٥( 


]1/ ۱۱ [ 
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فابئدی أنت بالسؤال والخطاب » لتسمع مني مھت ۱۱۱۲۱۹ 


رر رن2 


انظر اللسان العرب مادة ( هيم ) . 
(۱) ۸ يتبين لي مناسبة كتابة هذا التاريخ هنا ء إلا أن يكون من وضع الناسخ لبيان تاريخ انتهائه من 
نسخ هذه المقدمة . والله أعلم . 
وسنة ۱۲۷۹ھ هي نفس السنة التي قام فيها الشيخ علي الطيبي الدمشقي بتلخيص كتاب الأحوبة 
ا حلیة . انظر : تلخيص الأحوبة الجلية ص 9ه . 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ E‏ 


السوال 1 ول : / يقول ابن العسال والكندي وبولص ( تھا مسا مع باقي علماء 

النصرانية : إنحم ما هم ملتزمون بهذا الدين أي الدين المحمدي“ ولا بمذا الكتاب» إذ انم 

)١(‏ هو بولس الراهب أسقف صيدا الأنطاكي» ولد في أنطاكية» وسيم أسققًا على مدينة صيدا . وله 
مصنفات في نصرة الديانة النصرانية » واشتهر في القرن الثاني عشر الميلادي ( الثامن الحمجري ) . وقد 
كتب مؤلفا بناءٌ على طلب من بعض أصدقائه وأسماه "الكتاب المنطيقي الدولة حاف البرهن عن 
الاعتقاد الصحيح والرأي المستقيم " ینافح فيه عن العقيدة النصرانية » ویحتج بأدلة يوردها من القرآن 
على أن الدين الذي جاء به النبی ي حاص بالعرب » وهذه الرسالة لم يُعثر إلا على بعض منها 
ضمن مخطوطات مكتبة التحف القبطي في كنيسة ماري جرحس بمصر القديمة بالقاهرة » وقد رد 
شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله عليها بكتابه الحافل الكبير "ا حواب الصحيح لمن بدل دين المسيح". 
0 مقدمة تحقيق ا حواب الصحيح ۳۲_۲۹/۱ . 

(۲) أَسْقْفَ: كلمة عربية مقتبسة عن اللفظ اليوناني ( ايي سكوبو ) ومعناها "ناظر من فوق" أو 

"مشرف". وهي درحة علیا في الكهنوت » والأسقف كاهن ذو رتبة أولى موكول إليه» كما للكاهن أن 
يقدم القرابين » وهو في الكنيسة نائب المسيح فله حق الرياسة على الكهنة الذين هم تحت رياسته. 
انظر: قاموس الكتاب المقدس ص ۷۲ ء وأسرار الكنيسة السبعة ص4 ١8‏ . 

(۳) صِيّدا : بالفتح » ثم السكون » والدال المهملة » والمد ء وأهلها يقصرونه » وهي مدينة على ساحل 
بحر الشام من أعمال د مشق » شرقي صور بينهما ستة فراسخ» كانت خاضعة لمصر في القرن الخامس 
عشر ق.م ثم أحذها الرومانيون في سنة ٦٦‏ ق.م. وهي اليوم إحدى مدن لبنان في الحنوب منه. 
انظر: مراصد الاطلاع ۸۹۰/۲ > وقاموس الكتاب المقدس ص 555-555 ۰ ومرشد الطلاب إلى 
جغرافیة الكتاب ص۲۱۷ . 

)٤(‏ نسبة الدين إلى النبي محمد ي لم يعرف عند الصدر الأول من الصحابة والسلف الصالح فضلا عن 
أن يوحد في الكتاب والسنة » وللنصارى مقصد في تكرارهم هذه النسبة » وذلك لكي يُشعروا الناس 
أن الدين الاسلامي هو من عند محمد كلع . 

والصواب أن ينسب الدين إلى الله سبحانه وتعالى » لأنه هو سبحانه الذي شرعه وأنزله على رسله ء 
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والرسل عليهم الصلاة والسلام نما هم مبلغون عن ريحم سبحانه وتعا ی. قال الله تعا ی: 


یگ مس سے 5 ہے ےو 
دِین اله يعو 4 آل عمران: ۸۳ ء وقال سبحانه: + ولا تخل ا 0909990 


[النور: ۲] وني صحيح البخاري : كتاب العلم » باب فضل من علم وعَلّمٍ ح ( ۷۹ ) عن أي 


] ١١ [ 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية یب 


یسمعون منه» أي من القرآن أنه ما جاء إلا للعرب» ودليلهم على ذلك هو قوله فیه : ۾ لیر 
4 م2 وم ولا 00 مرحم مر اس هه 

ام الشریٰ وا ا 2 وقوله :۰ وم ار سول إلا تسان فوْمِهِ ې وقوله : 
0 اک لته رن عَريًا 4 0 » وقوله : زر وما مآ تلهم من تذر 
0 7 اب ہے رام مح وم () 5 5 7 .£ کن ای ر0 
وقوله  :‏ ونر عَسِرَيَكٌ الاقرییت 4 . فمن هذا وأمثاله يدّعون بأنه [ لا يتعلق بحم ] 
کات 


5 2 4 
من یی 9س 


الوا : نعم إن هذه الآيات وردت على وجه التخصیص على مقتضى الخال 2م إلا أنه 


موسی 5ه » عن النبي ود قال: " مثل ما بعثنی الله به من الحدى والعلم » كمثل الغيث الكثير 
أصاب أرضاء فكان منها نقية قبلت ا اء فأنبتت الکلاً والعشب الكثير» وكانت منها أجادب» 
أمسكت الماء فنفع الله بما الناس فشربوا وسقوا وزرعوا ء وأصابت منها طائفة أخرى إنما هي قيعان لا 
قسك ماء » ولا تنبت كلأ » فذلك مثل من فقه في دين الله..." الحديث . 

(۱) الشوری : ۷ . 

(۲) إبراهيم : 6 

(۳) یوسف : ۲ وف الأصل : نا آنزلنا القرآن عربیا" . 

. القصص : 45 . وقي الأصل : "ولتنذر قوما ما أتاهم من نذير من قبلك" بزيادة الواو‎ )٤( 

٤ : الشعراء‎ )۵( 

(5) في الأصل : ( ۸ يعلقهم ) . 

(۷) يريد أن بدء دعوة البي ي كانت بين قومه » وهم أول من دُعوا إلى الإسلام» ومعلوم أن دعوة 
الأبعد دون القريب تتناق مع ما جاءت به الشريعة الإسلامية من الحض على الإحسان لذوي 
القرابة» وهذا لا يعني أنه و لم يؤمر بدعوة الناس کاکّة كما إذا أُمر الإنسان بعموم الاحسان» ثم 
قيل له : أحسن إلى قرابتك فيكون هذا حصوصا دالا على التأكيد» وزيادة الحق . 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية :" فكان أكثر دعائه في أول الأمر للمشرکین؛ لام جيرانه بمكة» نم 
لليهود لام جيرانه بالمدينة» ثم للنصارى لاتم کانوا أبعد عنه من ناحية الشام» واليمن» وابحوس 
أيضا لأتمم كانوا أبعد عنه بأرض العراق وحراسان. وهذا هو الترتيب المناسب يدعو الأقرب إليه 
فالأقرب ٹم يرسل رسله إلى الأبعد ". الجواب الصحيح .1۷_٦٦/١‏ 
ويقول أيضا :"إن الله تعالى بعث محمدا-ول-...» فأمره بتبليغ رسالته بحسب الامکان إلى طائفة 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ تج 


بعد طائفة» وأمر بتبلیغ الأقرب منه مکانا ونسباء ثم بتبلیغ طائفة بعد طائفة حتى تبلغ النذارة إلى 
جنيع أهل الأرضء كما قال تعالی: + وأو إل مان انرم وم بل )4 أي: من بلغه القرآن_ 
فكل من بلغه القرآن فقد أنذره محمد-و-". الصدر السابق ۳۸۲/۱ _۳۸۳. 
ولا يجوز لأحد أن يعتقد أن دعوة النبي محمد بي كانت لقومه خاصةٌ ء نما هي لحميع الناس عریھم 
وعجمهم » فهذا هرقل - عظيم الژژوم - لَمّا جاءہ كتاب النبي بل لم یل : هذه رسالة خاصة 
بالعرب » وانما قال لأبي سفيان - وكان مُشركاً آنذاك- : فان كان ما تقول حقاً فسيملك موضع 
قدمي هاتين » وقد كنت أعلم أنه حارج ۸ اکن أظن أنه منكم » فلو أن أعلم أني حلص إليه 
لتحشّمث لقاءه » ولو كُنْتُ عنده لَعَسَلْتُ عن قَدَمِه . أخرج القصة البخاري في صحيحه _ كتاب 
بدء الوحي باب كيف كان بدء الوحي ح رقم ۷ء ومسلم _ ك: الجهاد والسير» باب كتاب النبي 
5 إلى هرقل يدعوه إلى الإسلام ح رقم ۱۷۷۳. 
وحاء عن أبي هريرة ده أن النبي ل قال :" والذي نفس محمد بيده لا يسمع بي أحد من هذه الأمة 
يهودي ولا نصراتي ء ثم عوت وم يؤمن بالذي أرسلت به ء إلا كان من أصحاب النار. أحرجه مسلم 
في صحيحه_ك:الإبمان» باب وجوب الإيمان برسالة نبينا محمد بلي إلى جميع الناس» ح رقم (١٥۱)۔‏ 
_أما الآية الأولى الواردة في السؤال وهي قوله تعالى: ۴ لُِْوْرَأمٌالَثُریٰ وَمَنَ حَوَطَا )4 [الشورى: ۷]ء 
فقد روي عن ابن عباس ظللہ في تفسير قوله :"ومن حَوَه] " أنه قال : أي من القرى إلى المشرق 
والمغرب» وني رواية قال: الأرض كلها. أخرج الروايتين ابن جرير الطبري في تفسيره ٣٥٥/١١‏ . 

قال العلامة الشنقيطي في كتابه "دفع إيهام الاضطراب عن آيات الكتاب" (ص۱۳۰-۱۲۹) ف 
دفع ما قد يتوهم منه الجاهل أن إنذاره ئي خصوص بأم القرى وما يقرب منها دون الأقطار النائية : 
"والجواب من وجھین : 
الأول : أن المراد بقوله : "ومن حوفا" شامل لجميع الأرض كما رواه ابن جریر وغيره عن ابن عباس . 
الوحه الثاني : أنا لو سلمنا تسليما جدلیا أن قوله : "ومن حوطا" لا يتناول إلا القريب من مكة 
المكرمة -حرسها الله- كجزيرة العرب مثلا ء فان الآيات الأحر نصت على العموم كقوله : "ليكون 
80*۶0 
وذكر بعض أفراد العام بحکم العام لا يخصصه عند عامة العلماء ... فالآية على هذا القول كقوله: 
"وأنذر عشيرتك الأقربين" فانه لا يدل على عدم إنذار غيرهم» كما هو واضحء والعلم عند الله تعالى". 
_وأما استدلالهم بقوله تعالى: +[ فان ول ل لكان فویه. بت هم [إبراهيم: 4]» 


غ ۳ ہے 2 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية 2 
وردت أيضا نصوص غيرها في القرآن الشريف نفسه على وجه التعميم » أي أنه يفاد من تلك 
النصوص أن البي E‏ / هو للعاه”") أيضا ت 


a ۳ 8 ۲ ۰ ۳ ۳‏ 5 م 2 
وترى البيان على ذلك واضحا فيه » إذ إنه يقول: 0 ومن يبتع عير الاسللم دیا 
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وقوله تعالی : +[ ترفن رال [یوسف:۲]ء على أن دعوة النبي بل خاصة بقومه. فقد رده 
شيخ الإسلام ابن تيمية بقوله: "لم يقل: "وما أرسلنا من رسول إلا إلى قومه" لکن ۸ يرسله إلا 
بلسان قومه الذين حاطبهم أولا ليبين لقومه فإذا بن لقومه ما آراده حصل بذلك المقصود لهم 
ولغيرهم ء فان قومه الذين بلغ إليهم أولا يمكنهم أن يبلغوا عنه اللفظء ويمكنهم أن ينقلوا عنه المعنى 
لمن لا يعرف اللغة» ويمكن غيرهم أن يتعلم منهم لسانه فيعرف مرادہء فالحجة تقوم على الخلق 
ويحصل لهم الحدى ممن ينقل عن الرسول تارة المعنى وتارة اللفظ... ". الجواب الصحيح لمن بدل 
دين المسيح 4/7 ه_ده ء وانظر المصدر نفسه : 59/7 . 


بك و م سے وح هوس 


_وأما استدلاهم بقوله تعالی : ۴ وآنذر عشيرتك الافربیت 4 [الشعراء: ؛۲۱]» فهذه الاية سيقت 
مساق الحض للني 5 على الاحسان الديني والدنيوي لذوي قرابته » وهذا لا ينات أمره بإنذار 
جميع الناس يقول شيخ الإسلام:" إن قوله: ۶ ور عَشییّک ای و يقتضي إنذار قومه 

ولا ينان أن ينذر غيرهم من العرب» كما أن قوله في قریش ۴ كَلْيَمَبُدُوا رک ها لت الت 
آطعمهم ین جوع وَءَامَنَهُم من حون او لا بمنع أن يكون غير قريش مأمورين بعبادة رب هذا البیت ؛ 
بل أمر الله جمیع الثقلين الجن والانس أن يعبدوا رب هذا البیت ". " الجواب الصحيح " .١57/7‏ 
وانظر : "تيسير الکرم الرحمن في تفسير کلام المنان" للسعدي ۱ / 59ه . 

(۱) العام : يريد به جميع الناس . 

(۲) يقول شيخ الإسلام ابن تيمية :" وقي القرآن من دعوة أهل الكتاب من اليهود والتصاری» ومن دعوة 
المشركين وعباد الأوثان» وجميع الإنس والحن ما لا بحصی إلا بكلفة» وهذا كله معلوم بالاضطرار من 
دين الإسلام» فكيف يقال: إنه لم يذكر أنه بعث إلا إلى العرب خاصة وهذه دعوته ورسله وجهاده 
لليهود والنصارى وا حوس بعد المشركين وهذه سيرته ی فيهم؟ "ا حواب الصحیح۳۳۷-۳۳/۱. 
وانظر أيضا نفس الرجع 4۰/۲ وقد عقد -رحمه الله- فصلا كاملا رد فيه شبهات النصارى على 
دعواهم خصوصية رسالة محمد- پل - بالعرب . انظر: المصدر السابق ٦٥٤-٣٢١/١‏ . 


(۲) أي في القرآن . 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


0 ۷ ۰ وقوله :ییا الاش 
یکا 4 وقوه 4 وینزر ہے خن الله ولدًا 4 » وقوله ۰ تارا ی 
يل الم کل عبرو يكن يلكي رپ © . 

ثم تری ذاك التحصیص الذي ف ا السؤال مع التعميم الذي شرحناه في هذا الجواب» صدر 

أيضا صورتما في الإنحيل“ مع سيدنا عيسى نفسه صلاة الله عليه » لأنه قال لتلاميذه 

الحواربين : إني" لم أرسل إلا إلى الخراف الضالة من بيت إسرائيل" ”2 و"انطلقوا خاصة 

۸۰ : آل عمران‎ )١( 

(۲) الأعراف : ۱۵۸ 

(۳) الکهف : > . وقي الأصل "ولتنذر الذین قالوا اتخذ الله ولدا" . 

۱ : الفرقان‎ )٤( 

)٥(‏ الانحیل هو الکتاب الذي آنزله الله على عیسی اما فيه هدی ونور ومصدقا لما بين يديه من التوراق 
والاحیل: كلمة غير عربية» ومعناها عن النصارى : البشارة أو الخبر الطیب؛ والقصود بالابحیل عند 
النصارى : هو إنحيل متى وانحیل مرقس وانحیل لوقا وإبحيل يوحناء وتطلق كلمة الانحیل مجازا على 
العهد ا حدید المشتمل على هذه الأناجيل الأربعة وعلى الرسائل الملحقة بما ء ويطلق النصارى الآن 
على مجموع العهدين القدم والجديد اسم الكتاب المقدس. انظر : دائرة معارف القرن العشرين 
۱ والموسوعة العربية الميسرة ۲۳۹/۱ء ومعجم المصطلحات الدينية لخليل أحمد خليل ص٣٠‏ 
وقاموس الكتاب المقدس ص .١١١‏ 

(5) الحواريون : هم أنصار عيسى ال » ويقال شم (القصّارون) ؛ لاحم يحوّرون الثياب أي یدقونھا 
بالقصرة وییّضونھا ‏ ثم غلب حتى صار يطلق على كل حيم وناصر: حواريا » فكأنٌ الحواريين هم 
الذين أخلصوا ولّقوا من كل عيب » فصاروا خلصاء أصحاب المسيح وأنصارا له» وقد تتلمذوا عليه 
وتعلموا منه» وانتشروا في القرى يبشرون بدعوته وكان عددهم اثني تک ق را متی 4-۲/۱۰. 
وقد ورد ذكر الحواريين في القرآن الكريم على نم أنصار عيسى اك ولكن النصارى يرون أن هؤلاء 
الاثنی عشر هم رسل الرب يسوع المسيح» اختارهم ليعاينوا حياته على الأرض؛ ويروه بعد قيامته» 
ویشهدوا له أمام العالم بعد حلول الروح القدس عليهم. لسان العرب 2570/54 ومفردات ألفاظ 
القرآن ص”55» والجامع لأحكام القرآن ۹۷/4 وتاريخ الأقباط ص۰۳۳ والديانة المسيحية 
ص٤‏ ۰۱۰ والقاموس الإسلامي ٢/٦۱۷ء‏ وقاموس الكتاب المقدس ص٤٤٥‏ . 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


إلى الخراف الضالة من بيت إسرائيل”" ء ثم وبعده قال أيضا : "انطلقوا إلى العالم أجمع 
وبشروهم / بالان جبا (Om‏ ۰ وقوله : "اذهبوا إلى كل الأ" 1 
والنتيجة من هذا جميعه : أنه كما أن عیسی ات حصص وعمّم" بوحوه رسالته » كذلك 


(۱) مق ۱5 : ۲۶ 

(۱) می :٠١‏ 55 ونصه: (مولاء الالتا عشر ركهم بسوغ وآوصاشم فابلنی طریق أمم لا مضه 

ول مَدِينَةٍ امین لا کذخلو. یل اذْهَبُوا با ری إلى جزافب بَيْتِ إشرائیل الضالّق). 

(۲) مرقس ٠١ : ١١‏ ونصه: (ِاذْكبُوا إل العا جع واكرژوا بالات یه كُلّهَ/ . 

)٤(‏ متى ۲۸ : ۱۹ ونصه: ابو وَتلْمِدُوا حمِيعَ الم وَعَمّدُوهُمْ ہاشم الآب وَالائن والرُوح الْقُدْسِ). 

() دعوة المسيح اقلا لم تكن للناس أجمع بل لبني إسرائيل حاصةء كما قال تعالی: ۴ ولد ال سی أبن 
عرم بی یل 2 ول 1 کک £ [الصف:٦]ء‏ وحاء عن حابر ذه رسول الله لي قال:" 
أعطيت خمسا لم يعطهن أحد قبلي نصرت بالرعب مسيرة شهر وحعلت لي الأرض مسجدا وطھورا 
فأما رحل من أمتی أدركته الصلاة فليصل وأحلت لي المغانم وم تحل لأحد قبلي وأعطيت الشفاعة 
وكان النبي يبعث إلى قومه خاصة وبعثت إلى الناس عامة". أخرحه البخاري: كتاب التيمم» ح رقم 
۳۳۵. 
آما باللسبة للنصوص التي استدل با المؤلف والتي تدل على عموم دعوة السیح الث ء فان السیح 
لم یتلفظ بها قبل رفعه ء ولم یسمعها منه تلامیذه. 
وما يدل على ذلك أن النص الذي جاء في آخر انحیل متى " فَاْهَبوا وَتَْمِدُوا جميع الأمم وَعَمْدُوِمُمْ 
باشم الاب وَالائن والرُوح ادس ". يتضمن عبارات التثليث: الأب » الابن » الروح القدس, وأنما 
بزعمهم قد صدرت من ا مسیح وأنه هو الذي تكلم بماء مع أن ألوهية المسيح ۸ تتقرر إلا في بحمع 
نيقية سنة ۳۲۵ وألوهية الروح القدس في مجمع القسطنطينية سنة ١۳۸م‏ ء وفيه اكتمل الثليث . 
ما يدل على أن هذه العبارات مختلقة نُسجت وأضيفت إلى إنحيل "متى" مؤخرا . وخصوصا أتما 
تناقض تعاليم المسيح التي ذكرها لتلاميذه حال حياته قبل رفعه على حد قوطم . 
أضف إلى ذلك اعتراف كثير من علماء النصارى أن أول من قال بعالمية الدين المسيحي هو بولس في 
رسائله المشهورة التي أرسل با إلى البلدان . انظر : كتاب "قي مقارنة الأديان النصرانية والإسلام" 
ص۲۹۳ ۳۰۲ محمد عزت الطهطاوي » والأنحیل والصليب ص٦٦‏ لعبد الأحد داود . 


] ب١١‎ [ 
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ثم وان قبل : إن في القرآن قيل لنبيك : ۾ لوان فوما ما ار تلهم من تذیر ین قب تلك £ 7 
وهو أي نبيك -5- 5 النصارى الذین آنذرهم عیسی -ا- من قبله » وما سيمع هذا 
الكلام الوارد ف کتابه 9 


فأجيب ”" : أولا : إن عيسى اليك ما أنذر عن نفسه بأنه ابن الله بالجوهر ۲ ء ولا علم بأن 


الله -تعالى شأنه- ثلاثة أقانيو» ثلاثة أشخاص! ”ء حت يكون نبيّنا ی حقوقا في إنذاره لهم 


. القصص : 45 وقي الأصل : "ولتنذر قوما ما أتاهم من نذير من قبلك" بزيادة الواو‎ )١( 

(۲) أي أن النبي يي م يصغ لما جاء في القرآن من الأمر له بأن لا يبلغ إلا من ۸ تحصل له النذارة من قبل. 

(٣)ھذہ‏ الاجابة زيادة 0۰ المؤلف» والا فإنه يكتفى بالقول بأن دعوته 45 إنما هي عامة لجميع الناس. 

)٤(‏ الجوهر -في اصطلاح التکلمین-: عبارة عن المتحيّر ء وهو ينقسم قسمين : بسيط » ویعیر عنه 
با لجوهر الفرد » وهو عبارة عن جوهر لا يقبل التجزي » لا بالفعل ولا بالقوة . ومركب : وهو 
الجسم : وهو المؤتلف من جوهرين فردين فصاعدا. ا بین في شرح معان ألفاظ الحكماء والمتكلمين 
ص٩4‏ ۰۱۱۰-۱۰ وانظر: المعجم الفلسفي 4۲۷/۱ . 
وتدعي النصاری كما في قانون الاعان (الأمانة) _ وهي عقيدة استخرحوها من آناحیلهم ولقّبوها 
بالأمانة» من حرج عنها حرج عن دين النصرانية _ أن : "المسيح اله حقّ من حق إله حق من 
حوهر أبيه". انظر : تخجيل من حرف التوراة والانحیل ٦۹۹/۲‏ ء والملل والنحل ۰۲۲۲/۱ 
والأحوبة الفاحرة ص٩‏ ۲ ۱۳۰-۱ ومجموع الفتاوی 4۳/۲ 5455 . 
وانظر : کتاب "آقانیم النصاری" ص4 77-5 للدکتور أحمد السقا فقد أثبت فيه أن هذه "الأمانة" 
هي من تأليف کبار القساوسة . 
وسیان مزيدٌ من الرد على وصف النصاری اله تعا ی بالجوهر . 

)٥(‏ آقانیم : واحده أقنوم » وهي كلمة سريانية تعني "الشخحص" وهذه الأقانيم أو الأشخاص الثلائة هي 
عند التصاری : شخص الأب» وهو الخالق لكل شيء والمالك والضابط للکل» وشخص ابنه الولود 
منه أزلا المساوي لأبيه في الألوهية والربوبية لأنه منه» وشخص الروح القدس. انظر : حقائق أساسية 
في الإيمان المسيحي ص ٥٥‏ ء وأقانيم النصارى ص۹ . 

(5) يقول شيخ الاسلام ابن تيمية :" والمسيح -الكفتك- لم يأمرهم بعبادته ولا قال: إنه اللہ ولا با 
ابتدعوه من التثليث والاتحاد» والمسيح لم يأمرهم باستحلال كل ما حرمه اللہ في التوراة من الخبائث» 
كالخنزير وغيره» فاستحلوا الخبائث ا حرمة وغيروا شريعة التوراة والابحیل. والمسيح م يأمرهم بأن يصلوا 
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وم سابع من كتابه”") 
وثانيا : إن النصارى الذين ابتدعوا هذه الآراء هؤلاء هم الذين أنذرهم / نبينا یلاس وإنذاره هم 
ليس كان من تلقاء نفسه الشريفة» بل قد جاء عليه الأمر بإنذارهم وإرشادهم بقوله تعا ی له 4ل 
۴ در ای مالو اد انه وکا ې وقوله :۳ ولاقو واه انتهوا عر) کم اذ 
وأما النصارى المبرّؤون من تلك البدع» الذين كانوا في دين 0 - ای - الصحيح» 
الموعودون من عيسى والأنبياء بإتيان محمد كَل المشهود [هم]“ في القرآن الشريف» حيث 
يقول :۸ یسوا مر یسوا ماه من آمل انك امد 2 قاهمة يلون ايَاتٍ أل ا الیل وهم جدود 

يومنت اه وََلْيْوَمِ خر و ويأمروت 00 2 عن منک وسرِعوت 32 
رات و ھکر ا ۰۷ء وتوله کرک هم قییییت وا 


ہے ح يو سه 


ونم لا ستحپرون 01 > وعلامتهم وا سیا | 


تفص ور المع اھ من الق يوون رک اما الصا مهد ” فهؤلاء أي 


إلى المشرق» ولم يأمرهم أن یعظموا الصليب» ولم يأمرهم بترك ا ختانء ولا بالرهبانية» ولا بسائر ما 
ابتدعوہ بعده". ا حواب الصحیح ٥‏ ے۷۹۸ . 

(۱) هريد أن يبين أن النصارى الذين دعاهم محمد عل اعتقدوا اعتقادات باطلة في حق المسيح ال 
وهذا نتيجة التحريف والتبدیل الذي وقع في احيلهم. فهم في حقيقة الأمر لم تبلغهم النذارة 
الصحيحة التي جاء بها السیح اكك » فكيف يقال: إن النبي محمدا لي قد حالف ما في القرآن ؟! 

(۲) [الكهف: ]٤‏ وقي الأصل "ولتنذر الذين قالوا اتخذ اللہ ولدا" . 

(۳) [النساء : ۱۷۱]. 

(5) في الأصل (عنهم) . 

۱۱ - ۱۱۳ : آل عمران‎ )٥( 

۲ : الائدة‎ )٦( 

۱۷) المائدة: ۸۳. وني الأصل"وإذا معوا ما آنزل إلى الرسول تری أعينهم تفیض من الدمع» یقولون ربنا 
آمنا فاکتبنا مع الشاهدین" . 


]1/ ۱۳ [ 


[ ۱۳ / ب ] 
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القول عنهم مثل هذه الأقوال حینما لحظوا بأن قد أشرقت شوہ بازغةً » وشْعْشْعُت 7" أنواره 
لامعت فحالا تبعوه وآمنوا به من دون تأخير . 

وبنوع : لا نظروه حاملا کتابا عظیما فریدا في صدره الشریف » موهوباً ل“ من اللہ تعالی عن 
يد جبریل ام © ء عصادقة صحابته ‏ العشرة الكرام“ وغیرهم ألوفاء الذين کانوا 
یعرفونه أنه كان وَللِهٌ رحلا أميّاً (۲ لا یعرف القراءة © » وآنه كان یعتزل في مغارة في حبل غار 


(۱) أي انتشرت آنواره . انظر : العجم الوسیط ۸9/۱ . 
(۲) یقصد أنه هبة من الله » ولو استخدم عبارة "موحی إليه من الله" لكان أولى . 


نل 


(۳) يقصد أنه بواسطة الملّك جبریل | تال كما قال تعالى: ۴ رل به الروح امین © عل قلبك کون 


من مرت 4 [الشعراء: .]١5 ٤-۱۹۲۳‏ 
(4) جمع صحابي » والصحايي : هو کل من لقي الني پل مؤمنا به » ومات على الاسلام » ون تخلل 
ذلك ردة على الأصح . نزهة النظر في توضیح نخبة الفگر لابن حجر ص 4۰ ۱ . 
)٥(‏ وهم العشرة البشرون بالحنة » وقد حاء ذکرهم سردا في حديث واحد » فعن عبد الرهن بن 
عوف ذه قال : قال رسول الله يي :" آبو بكر في الحنة » وعمر في الجنة » وعثمان في الجنة » 
وعلي في ال حنة » وطلحة في ال حنة » والزبير في ا حنة » وعبد الرهن بن عوف قي ال حنة » وسعد 
_يعني ابن أبي وقاص _ ف الحنة » وسعيد _ يعني ابن زيد _ في ال حنة » وأبو عبيدة بن ال حراح في 
ا حنة ". آحرجه أبو داود في السنن _كتاب ا ناقب » باب : مناقب عبد الرحمن بن عوف ذلك 
2۲ 4544. وصحح إسناده الشيخ الألباني. انظر: صحيح أبي داود ۱۳۱/۳ رقم 14٩‏ . 
6 الأمّي : هو الذي لا يكتب ولا يقرأء وقيل له : آُئی ء لأن الکتابة والقراءة مكتسبة » فكأنه سب 
مات هی ان ما اه امه فلن لعا ات له رف نات 
العرب لابن منظور مادة (أمم). وقال أبو جعفر الطبري في تفسيره :۲٥۹/۲‏ ((وأرى أنه قيل للأمّي 
"أت ہر نسبة له بانه لا کپ إل "ندا" لان الکتاب کان ق الرحال دون النساء » فنسب من 
لا یکتب ولا يخط من الرحال _ إلى أمه _ في جهله بالکتابة » دون أبيه)) . 


4 


)۷( وهذا هو وصف النبي ي في القرآن » وکذلك في التوراة والابحیل ء قال تعالى : 8 الین ینوت 


سول اتی الک ے ألَذِك جدوکه. مکنوبا عِنَدَهُمْ في لور والاخیل 4 [الأعراف: ۱۰۷]ء قال 


بحاهد: كان أهل الكتاب يجدون فی كتبهم أن محمدا بيك لا بخط ولا يقرأ فنزلت هذه الآية # وما 
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حراء ۶ قریبا لمكة 7" المشرفة منفردا لعبادة الله شال قان سنوات "وكات یوتی 


کر سام ب 


کت ناو ین تب م نكن ولا تنم یناکت ذا راب الْمبطلُوت 4 [لسکبوت: 4۸]. 
أخرحه ابن أبي حاتم في التفسير ۳۰۷۱/۹ رقم ۱۷۳۷۰ بإسناد صحيح . وانظر : تفسير القرطبي 
(الجامع لأحكام القرآن) ۱۳ / ۳۵۱ . 
وقال الني 5 : نا أمّة أثیة لا نكتب ولا نحسب" . أحرحه البخاري في صحيحه _ك: الصوم 
باب قول النبي ب : "لا نكتب ولا نحسب" ح رقم ۱۹۱۳ء ومسلم في صحيحه _ك: الصيام ء 
باب وحوب صوم رمضان لرؤية املال.... برقم (۱۰۸۰). 

)١(‏ جراء: بکسر ا حاء وبالمدٌ» وهو جبل معروف بمكة على ثلاثة أميال. 
والغار: تَفْب في ا حبلء وجمعه غيران» وهو الغار الذي كان یتحنّٹ فيه رسول الله #5 قبل الوحي 
وفيه نزل عليه جبريل أل ما أوحي إليه » وهو منيف صعب الرتقی لا يصعد إلى أعلاه الا من 
موضع واحد في صفاة ملساء. انظر: معجم البلدان ۰۲۳۳/۲ والمسالك والممالك للبكري ٥١٤/١‏ ؛ 
ومراصد الاطلاع ۳۸۸/۱ء وفتح الباري ۲۳/۱ . 

(۲) مكة : هي البلد ا حرامء فيها بيت اللہ وسميت مكة وبكة لازدحام الناس بھا » ويقال مكة اسم 
المدينة وبكة اسم البيت» وقال آخرون مكة هي بكة ولميم بدل الباء» وتسمى ب"أم القرى"» وهي 
مدينة تقع بين شعاب الحبال. انظر : معجم البلدان ۰۱۸۱/۵ والروض المعطار للحميري ص۹۳ 
ومعجم ما استعجم ۲۷۰۲۶۰۹/۱ ۰ وصبح الأعشى ۰۲۵۵/۶ ونزهة المشتاق في إختراق الآفاق 
۱ء وتحصيل الرام للصباغ ۸4/۱ . 

(۳) لم أقف على قول يذكر أن المدة التي استمر فيها الني ي يتبعد بغار حراء كانت تمان سنين » وقد 
ذكر بعض العلماء أنه خبب إليه ول الخلاء بعد أربعين سنة من عمره » حين تكامل اه واشتد 
قواه » ليكون متهيئا لما قدر له ومتأهّباً لا أريد له ء فكان يتخلى في غار حراء في ذوات العدد من 
الليالي » وقيل : شهرا في السنة على عادة كانت لقريش في التبرز بابحاورة بحراء . فلم يزل وه على 
حلوته إلى أن فجأه الوحي » وكان ذلك في شهر رمضان. انظر : أعلام النبوة للماوردي ص٢۲۷‏ » 
وفتح الباري لابن حجر ۲۳/۱. 
ولعل المؤلف اعتمد على ما ذكره أحمد بن علي القريزي ت (845) في كتابه "إمتاع الأسماع با للبي 
من الا حوال والأموال والحفدة والمتاع" ۱۹7/۱۱ ۱۹۷ ء حيث أورد فيه رواية عن ابن عباس نله 


أنه قال : "مكث رسول اللہ وله بمكة خمس عشرة سنة یسمع الصوت؛ ويرى الضوء سبع سنين ولا 
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فيه“ تلك الآيات الحاوية خلاصة الاعتقادات والشرائع وما ضاع منها ء بما وصى به نوحا 


وإبراهيم / وموسى وعيسى - عليهم الصلاة والسلام ۱ مضموما بشریعته الغاء الامية [ 1/۱6] 


يرى شیا وثمان سنين قبل أن يوحى إليه". وهذه الرواية بهذا اللفظ مخالفة للرواية الصحيحة التي 
آحرجها جمع من الأئمة منهم مسلم في صحيحه_ك: الفضائلء باب كم أقام النبي بمكة والمدينة 
Toz‏ عن ابن عباس ذف قال:" أقام رسول الله پل مكة خمس عشرة سنة» يسمع الصوت ويرى 
الضوء سبع سنين ولا يرى شيا » وثمان سنین يوحى إليه وأقام بالمدينة عشرا ". 
وقوله " بمكة مس عشرة سنة ": هذا يتأتى على القول المرحوح وهو أنه #4 عاش خمسا وستين سنة» 
والصحيح أنه عاش ثلاثا وستين سنة» أقام منها بعد النبوة بمكة ثلاثة عشر سنة على الصحيح وی 
الدينة عشرا بلا حلاف . الشفا للقاضي عياض مع حاشية الشمني ۱۰۲/۲. وانظر شرح صحيح 
مسلم للنووي ۱۰۰۹۹/۱۵۰ ۰ وتاريخ الأمم والملوك للطبري ١۷٤٥ _ ٣١۷٥/١‏ 
أما قوله ( یسمع الصوت ويرى الضوء ) قال القاضي:" أي صوت الحاتف به من الملائكة ويرى 
الضوء اي نور الملائكة ونور آيات اللہ تعا ی حتى رأى الملك بعينه وشافهه بوحي الله تعالى". شرح 
لنووي على مسلم ۱۵ / ۱۰۶ 

. أي القرآن‎ )١( 

(۲) قال تعالى : ۴ کم من لین ما وی یع کا وی وتا یک وَمَا وتا باتهم وَمُوى 
ویس أن توالت وا مرا فيه که [الشوری: ۱۳]» قال الحافظ ابن كثير في تفسیره ۱۲۸/۳ : 

فهو -أي القرآن الكريم- أمين وشاهد وحاكم على كل كتاب قبله» جعل الله هذا الكتاب العظيم؛ 

الذي أنزله آحر الكتب وحاتمهاء أشملها وأعظمها وأحكمها حيث جمع فيه محاسن ما قبله» وزاده من 
الكمالات ما ليس في غيره؛ فلهذا جعلهہ شاهدًا وأميئًا وحاکمّا عليها كلها". وانظر : الجواب 
الصحیح ۲۷۲/۲ . 
وقال تعالى ۹ ور یک التب بلحي مَصَیتا لما بيت يديه من الکتب ومهییدا عه 
[المائدة: 4۸] وقوله: ۾ ومهییتا علیّه 4 آي: "مشتملا على ما اشتملت عليه الکتب السابقة» وزيادة 
في الطالب الامية والأحلاق النفسية. فهو الکتاب الذي تَتَبّع کل حق جاءت به الکتب فأمر به 
وحث عليه» وأكثر من الطرق الموصلة إليه. وهو الكتاب الذي فيه نبأ السابقين واللاحقین» وهو 
الكتاب الذي فيه الحكم والحكمة» والأحكام الذي عرضت عليه الكتب السابقة» فما شهد له 
بالصدق فهو المقبول» وما شهد له بالرد فهو مردودء قد دخله التحريف والتبدیلء وإلا فلو كان من من 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


التي جاء فيها ء تالياً إياها عليهم في أوقات حکماا'' . 


رر ر2 


عند اللہ لم يخالفه". تفسير السعدي ٣٤/١‏ ۲۳. 
)١(‏ لعله يقصد أن نزول القرآن کان بحكمة ء من ناحية مقاطعه وأوقات نزوله » وأن وقت النزول يوافق 


الأجوبة ابجليء لرحض الرعوات النص انيه 


السوال الاب : یقول الذکورون() : إنه ورد في القرآن مدح النصارى والابحیل والمسيح 


وآياته ؟ 


لوب : أما مدح القرآن الشريف للمسيح صلاة الله عليه ولآياته فهو [ واجب ]22 . 
وأما مدحه للنصارى وللإنحيل » فهذا منصرف إلى الانحیل ا حالی من التحريف ”" ء الذي هو 
فخ الأتتاجيبسل | الم ] 9 ایر سھا لسوقنا " الاقی لے ۶ 


(۱) يعني بحم : اب العسال والكندي وبولس أسقف صيدا المذكورين في السؤال الأول . 

(۲) في الأصل ( واجبا ). 
ومراد المؤلف : أن النصوص التي جاءت في مدح المسيح اك هي على وحهها وهو يستحق ذلك؛ 
قال تعالى : ۴ إو الت الملهكة يمرم إنَّ لَه يبسرك بَکِمَة مَنْهُ آسمه سی عسی أبن مریم ويها في 


- ٤٥ ام ومن مرن (2ا س ویکنم الاس في هر وکهلا وب ألصَلِحِيت 4 [آل عمران:‎ j 
وقال تعالى: ۴ اک > مکل عیسی عند اق کمکل 51م کک کت ین ان شد كال لاک میرن اال‎ ء٦‎ 
5 ۳ 


ہ سے سے so‏ مرحم رم 


عمران: ۹٥ء‏ وقال تعالى د قال الله عيسی این مر آذگر نعمت عَليك وع 27 تك اد اید ناک بروج 


۳ 0 


ر ےم مهم 


التدس تک الاس ف امه وَحَهَلا وَإِدْ عَلَمَدكَ الحكتب والمکمة و الاي وذ خلق 


2 


من الین کهِحَة ابر ذف مَكَنفُمُ و نها رن طبر بدي وتر 10-1 مد 70 010 


۔ سے مه سے و ہے 


م۲۱ 
ki‏ 

7 

۲ 
س 
اما 
(e F‏ 
حم 


موق بإِذْقْ وَإِذْ كَفَفْتٌ بن إِسْرّهِ یل عنلک اد چنتهم باکت ال اَن كوا مهم ان هذا إلا يح 

تک )4 [المائدة: ۰٠ء‏ وغيرها من الآيات . 

وا مراد به الابحیل ا منزل على عيسى ام ولیس الأناجيل ا حرفة . 

وسيأتي الکلام المتعلق بالتحريف اراقع في الأناجیل في السؤال السادس والستینءوحواب المؤلف عليه. 

.) في الأصل ( الذين‎ )٤( 

)٥(‏ لوقا : اسم لاتيني رما كان اختصار "لوقانوس" أو "لوكيوس"» وقد ورد امه في رسالة بولس إلى 
كولوسي 5/5 ۰۱ ورسالته الثانية إلى تيموثاوس ۰۱۱/4 وهو صديق بولس ورفيقه» وقيل: إنه كان 
طبيبا » ولا يعرف أحدٌ شيئا عن زمن موته» وهو عند النصارى كاتب الانحیل الثالث ( العروف 
بإنحیل لوقا) وأعمال الرسل. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۸۲۲ والمنجد في الأعلام صه ٠‏ ۵ 
وموسوعة الكتاب المقدس ص۲۷۹ . 

)5١‏ إلا أننا لا نستطيع أن حرم بأن الابحیل الصحيح الذي آنزل على عيسى ال 7 ا 


۳ 


ہم 


ہم 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


ويوسف بن كربون ''' المؤرخ؛ وحلافه من المؤرحين”") 
وأما النصارى الذين مدحهم : هم الذين كان رأيهم منعقدا على ذاك الإنحیل الصحيح » كما 
ذكرنا عنهم في ا حواب الأول 27 . 


فهولاء هم الذين مدحهم القرآن الشریف ‏ إذ قال عنهم لعیسی ال : + وال اد یو 
و 2 مرحم ر ٥ 5 1 ٤‏ 
ق لزت کفروا / إل يوم الْقِيَدَمَةٍ 4 ' » فإلى هؤلاء كان عدح"؟ 


التي آخبر عنها لوقاء فقد يكون منها وقد لا يكون منها. كما أننا لا نعرف هل أراد لوقا منها الانحیل 
الصحيح» أو أنه أشار إلى الكتب المبتدعة الضالة التي كتب في ذلك الوقت! 

)١(‏ يوسف بن كربون اليهودي الكاهن المؤرخ المشهور» يوسيفوس بن ماتيا من النسل الکهنوني ولد 
بأورشليم سنة ۳۸ ميلادية » وشهد خرابھا » واقتبس العلوم الدينية وغيرها واتبع شيعة الفريسيين وكان 
إذ ذاك في الثامنة عشرة. توفي سنة المائة ميلادية» وصنف يوسيفوس تاریخ أمته في عشرين مجلداء 
وألف تاريخ اليهود وما حري لهم مع الروم بسبعة بحلدات. انظر المنجد في الأعلام ص۳۲٦‏ . 

(۲) وقد ذكر المؤلف أن لوقا أشار إجمالاً إلى هذه الأناحيل في أول إنحيله بقوله (١:‏ إِذْ گان نيون َد 
اعت بتألین ان الأثور ا ا الذي کائوا مد ا معا اما 
ِلكَلِمَق. انظر : ص۹۱ ۰ و ص۱۱۳ من هذا الكتاب . 
وقد ذکر العلامة رحمة اللہ امندي أنھا جاوزت السبعین» وکلها منسوبة إلى عیسی ومرم واخواریین 
وتابعیهم. انظر: إظهار ا حق ۰۱۱۰/۱ وانظر آیضا : قاموس الکتاب القدس ص۱۲۲ والسیح بين 
الحقائق والأوهام محمد وصفي ص ۳ ء وهل العهد ا حدید كلمة الله لمنقذ السقار ص 25 . 

(۲) انظر ص۰۸ . 

)٤(‏ آل عمران : هه وق الأصل : "وحاعل الذين آمنوا بك فوق الذين کفروا إلى يوم القيمة". 

)٥(‏ قال 7 3 ابن تيمية - في معرض رده 20 0 التي استدلوا كما على تأييد القرآن 
د ys‏ ا 7 
ويأمر بجهادهم وقتا مم ويذم المتخلفين عن جهادهم غاية الذم» ... وأما ثناء الله ورسوله على 
المسيح وأمه وعلى من اتبعه» وكان على دينه الذي ۸ يبدل» فهذا حق وهو لا ينافي وحوب اتباع 
محمد -- على من بعث إليه» فلو قدر أن شريعة المسيح ۸ تبدلء وأن محمدا -ولِةْ- أثنى على 
كل من اتبعهاء وقال مع ذلك إن الله أرسلني إليكم» لم يكن ذلك متناقضاء وإذا کفر من لم يؤمن 


[ ۱۶ / ب ] 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ 


وأما الباقون من النصاری ‏ أي الخارحين عن صحة دين عيسى -اقتكة- فقد قال عنهم القرآن 
کر ولا جا جاءهم رسوا ل من عند الو مُصَیَدٌ ما 7 بد وق من لب أونوأ 
کلب تب الو وراء ٠‏ طهوره کم لا لورت 0 » وقوله : ۾ مهم آمّة مفتصد 
وكير منم ساء مَايَحَمَلُونَ ۷ . 


رر ر2 


به لم يناقض ذلك ثناؤه عليهم قبل أن يكذبوه فكيف وهو إنما مدح من اتبع دينا لم يبدل وأما الذين 
بدلوا دين المسيح فلم عدحهم بل ذمهم ... وأما من لم يبدل الكتاب أو أدرك محمدا وله فآمن 
به» فهؤلاء مؤمنون» وما يبين ذلك: أن تعظيم المسيح للتوراة واتباعه لما وعمله بشرائعها أعظم من 
تعظيم محمد -5- للوبحیل ومع هذا فلم يكن ذلك مسقطا عن اليهود وحوب اتباعهم للمسیح؛ 
فكيف يكون تعظيم محمد -495- للإنخيل مسقطا عن النصارى وحوب اتباعه ؟ ". الحواب الصحيح 
۲ ۷۷۰۰ء انظر الضدر انقسه ۷۹۷۶ 
وقال العلامة القرافی في كتابه الأحوبة الفاحرة ص۳۸ -فی معرض رده على هذه الشبهة- :"إن الذين 
اتبعوه ليسوا هم النصارى الذين اعتقدوا أنه ابن الله » وسلکوا مسلك هؤلاء الدّبرى المتأحرين» فان 
اتباع الإنسان موافقته فيما جاء به. وكون هؤلاء المتأخرين اتبعوہ محل النزاع» بل متبعوه هم الحواريون» 
ومن تابعهم قبل ظهور القول بالتثليث » وأولئك هم الذين رفعهم الله في الدنيا والآخرة » ونحن منهم 
وهم متا » ونحن إنما نطالب هؤلاء بالرحوع إلى ما كان أولئك عليه فانحم -قدس الله أرواحهم- آمنوا 
بعيسى وبجحملة النبيين -صلوات الله عليهم أجمعين-» وكان عيسى -عليه السلام- يبشرهم بمحمد 
. ...فکانوا ینتظرون ظهوره ليؤمنوا به ". 

() البقرة : ۱۰۱ 

(۲) الائدة : ٦٦‏ وق الأصل "ومنهم أمة مقتصدة وکثیر منهم ساء ما یعملون" . بزيادة الواو 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية کت 


|أسؤال مال : يقول الذکورون بأن النبي ما كان یعرف نفسه إن كان على هدی أو في 
ضلالء لأنه ينادي في القرآن: + لت کم لمل هُدّى او في کل تيب (» وقوله: 
۴ امد جر حرط سی ۱ فإذا كان النبي غير مهتدي فكيف يجب اتباعه؟ 


الوا : فأما عن قوله :. اف الط النتتم که( وداود النبي الا ۴٩‏ قال : 
"اهدنى يا رب إلى عدلك » وعرفني / یا رب الطريق " ”“ أي الصراط التى أسلك فیها ©. [1/۱۶] 


مس عم 


وأما عن قوله : ون سے لعل مُدی ,۲۱ إن كانت مرتبة على غير وحهية السؤال 

. ۲٤ : سب‎ )۱( 

. ٦٦ الفاتحة‎ )٢( 

(۳) وقد أورد هذه الشبهة على لسانحم أيضا العلامة القراني في كتابه الأحوبة الفاحرة » حيث قال : "وأما 

أمره تعالى لنبيه محمد 4 ولأمته بالدعاء والمداية إلى الصراط المستقيم فلا يدل على عدم حصول 
الحداية في ا حالء لأن القاعدة اللغوية : أن الأمر والنهي ء والدعاءء والوعد والوعيد» والشرط وجزاءه 
ما يتعلق بالمستقبل من الزمان دون الماضي والحاضر» فلا يطلب إلا المستقبل المفقود فان ما عداه قد 
تعيّن وقوعه أو عدم وقوعه فلا معنى لطلبه . والإنسان باعتبار المستقبل لا يدري ماذا قضي عليه 
فيسأل الله المداية في المستقبل ليأمن سوہ الخاتمة. كما أن النصراني إذا قال : اللهم أمتني على ديني لا 
يدل على أنه غير نصراني وقت الدعای ولا أنه غير مصمم على صحة دينه وكذلك سائر الأدعية" . 
الأحوبة الفاخرة ص ۵۸۵۷ . 

)٤(‏ داود الط : اسم عبري معناه (محبوب) وهو ابن يسي وثاني ملوك بني إسرائيل» واليهود تنسب إليه 
(سفر الزامیر) وهي مجموعة من الأشعار الملحنة وغرضها تمجيد الله وشكره» وفي العبرانية يسمى 
(كتاب الحمد) وقد عرفت باسم (مزامير داود). انظر مقدمة المزامير في الكتاب المقدس» قاموس 
الکتاب المقدس ص ۰۳۲۱۲-۳۲۱ و ۰۳۳-۳۰ وموسوعة الکتاب المقدس ص۸٤ 19-١‏ ۱ 

() سفر للزامیر ۲۵: 4 . ونصه :" طَيْقَكَ یا رب عرفني. سب عم ". 

(7) أي كيف توجهون هذا النقد إلى نبینا محمد ولد وقد وحد في أنبيائكم من قال مثل هذا الکلام . 

SERTE 

والآية أمرٌ من الله لنبيه بتكذيب من أَمَرّه بخطابه بهذا القول بأجمل التكذيب ء كما يقول الرحل 
لصاحب يخاطبه» وهو يريد تكذيبه في خہر له : أحدنا كاذب > وقائل ذلك يعني صاحبّه لا 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


لإيهام السامعين الملتزمين حجتهم في القول السابق لهذه ا لحملة وأنھا على زعم جماعتكم قد 
تدل على عدم المعرفة فيه لع © . 


(١) 


نفسّه ء فلهذا المعنى صير الكلام ب "أو" » ومعنی الآية : أي ما نحن وأنتم على أمر واحد ؛ 

بل على أمرين متضادين » وأحد الفريقين مهتد وهو نحن ء والآحر ضال وهو أنتم . 

وهذا الكلام يقوله من تبين له الحق» واتضح له الصواب» وجزم بالحق الذي هو عليهء وبطلان ما 
فالآية سيقت على وجه الإلطاف من الكلام وحسن الخطاب » ثم هي خطاب للمشركين ليست 
خطابا للنصارى خصوصا كما هو سياق الآيات قبلها. تفسير الطبري ۰ 4/۲ ٠٤‏ ء وتفسير 

القرطبي (الجامع لأحكام القرآن) ۲۹۸/۱١‏ ء وتفسير السعدي ۱۷۹/۱ . 

وقد فند هذه الشبهة أيضا شيخ الإسلام ابن تيمية في كتابه الجواب الصحيح 1073_1۳« 
حيث قال بعد ذكره الآيات التي قبلها : " فلما ذكر - الله تعالى - ما دل على وحوب توحیده. 
وبيان أن أهل التوحيد هم على امدی, وأن أهل الشرك على الضلال قال: ۴ ول کم لعل 
هُدّى از نی صَلَلٍ میب . يقول: إن أحد الفريقين أهل التوحيد الذين لا يعبدون إلا الله وأهل 
الشرك لعلى هدى أو في ضلال مبين. وهذا من الإنصاف في الخطاب الذي كل من سمعه من ول 
وعدو قال لمن خوطب به قد أنصفك صاحبكء كما يقول العادل الذي ظهر عدله للظالم الذي 
ظهر ظلمه: الظا م ما آنا وإما آنت لا للشك في الأمر الظاه ولكن لبيان أن أحدنا ظا م ظاهر 
الظلمء وهو أنت لا آنا. فإنه إذا قيل: أهل التوحيد الذين يعبدون الله على هدى أو في ضلال مبین 
وأهل الشرك الذين يعبدون ما لا يضر ولا ينفع على هدى أو في ضلال مبين. 

تبين أن أهل التوحيد على ا دی وأهل الشرك على الضلالء وهذا ما يعلمه جمیع الملل من المسلمين 
واليهود والنصارى» يعلمون أن أهل التوحيد على الهدى وأهل الشرك على الضلال . 

وق القرآن في بیان مثل هذا ما لا حصی إلا بكلفة» بل قطب القرآن وسائر الكتب ومدارها على 
عبادة الله وحده» فكيف يقال إن الرسول كان يشك هل الهتدی هم أهل التوحيد أم هل الشرك؟ 
وهل يقول هذا إلا من هو في غاية الجهل والعناد". وانظر: الأحوبة الفاحرة للقرافي ص ۵۸۵۷ . 
الجملة فيها ركاكة ومراده سرجه الله- أن هؤلاء النصارى قد لبّسوا في سوام » حيث رتبوا الآيات 
ترتيبا مقصودا ليحققوا مرادهم» فقدموا آية سبأ على آية الفاتحة ليوهموا أن النبي وله لم يكن يعرف أنه 
على ا حق » ولهذا دعا بعد ذلك بالحداية للصراط المستقيم وهذا تلبيس وتدليس » والواحب أن ثرتب 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية حب 


وال سبحانه وتعالى على زعمهم أيضا ادّعی عدم المعرفة » وأن قصده سبحانه وتعالی ينزل إلى 
سادوم لیتحقق الصراخ الذي سعه لأنه یقول في سفر التکوین"" في التوراة ۳ : "إن صراخ 


على ترتیب سور القرآن وهي أن الفانحة والدعاء فیها متقدم على آية سبأ (مع التنبیه آیضا إلى أن 
سورة الفاتحة نزلت قبل سورة سبأ). وحاصلها أن النبي بل دعا ربه أن يهديه الصراط الستقیم 
وحصول ا دایة بالدعاء متحققة فعندها لا یکون لدعوی أن آية سباً تدل على عدم معرفة الني 4ل 
بأنه على ا حق معنى» لأنه هدي إلى الحق قبل ذلك . 

)١(‏ سفر التكوين هو أول أسفار التوراة (أسفار موسى الخمسة) » وهو جزء من التوراة » مكتوب فيه 
أحداث تبدأ مع بدء الخليقة وسيرة حياة بعض الأنبياء» ومذكور فيه كيف خلق الله الكون والإنسان» 
ثم يذكر حبر أنبياء الله إبراهيم وإسحاق ويعقوب ويوسف عليهم الصلاة والسلام . 
انظر: قاموس الكتاب المقدس ص ۸۰۱ ودائرة المعارف الكتابية ۰46۷/7 والمنجد في الأعلام 
ص۱۷۹ . 

(۲) التوراة: هي کتاب اللہ عز وجل ا نول على موسی الكت الذي أرسله الله عز وحل إلى بني إسرائيل. 
قال الله تعالى: +[ نَا لتا لفیا دی 25 لے تلم 
E‏ نار يما استحيطوا منكتب الہ وکانوا عليه شهداء از 
[المائدة: 44]» وكان إنزال التوراة على موسى بعد إهلاك فرعون وقومه وبحاة بني إسرائيل .قال تعالى: 


۶ ورو مهو م 


# ولقد 2 لد ءایشا موه اکب من بعد ما ما هک الذرورت الأول کل لاس وهی 


8۰ 


ہے 


و رود 4 القصص: 4۳. انظر: تفسیر ابن كثير (۲۳۹/7). إلا أا قد 
حرفت وبدلت من قبل الأحبار والحاخاميم موی في نفوسهم. 

وآما عند أهل الکتاب فالتوراة : كلمة عبرية معناها الشريعة» وتسمی الناموس آي: القانون. كما 
تسمی أيضاً: (لبانتاتيك) . وهي على حسب زعمهم تتکون من مسة أسفار: سفر التکوین وسفر 
الخروج وسفر اللاویین وسفر العدد وسفر التثنية » وتطلق التوراة على العهد القدم الشتمل على 
أسفار موسی الخمسة السابقة وعلی کتب الأنبياء التي ألحقت بالتوراة خلال تسعة قرون . 
انظر: الدعل إلى العهد القديم للقس صموئیل یوسف خلیل ص۳۷ ۰ ونقد التوراة للسقا ص ه ۲ » 
واليهودية لأحمد شلي ص ۲۳۸ . 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ حت 


سوم وعَمُورة“ قد کش وخطیتهُم ثقلت جدا . آنزل وأنظر إن كان فعلهم یشاکل 
الصراخ الآتي أم لا لأَعْلَمَ ذلك" . 

فكأنه تعا ی ما صدّق التبليغ» وليس له فيه معرفة تامة» وهو في التشكيك تعالى الله عن ذلك. 
وعيسى / أيضا لكك ادّعی مرارا عدم المعرفة بأنه لا يعرف الساعة عندما سثل عنها" » 
وسؤاله عن قبر ألعازر 7" أين مكانه ؟ ‏ , وقوله : "من مسن ثيابي" ؟ (. 

فان صَرَفَ النصارى هذه الوحوه [ إلى ] 7" کون عيسى -382- إنساناء فهو مع ذلك نی 


)١(‏ سدوم وعمورة: تُعدان من مدن السهل الخمسة وهي مدائن لوط وقيل : تقعان الآن تحت الماء في 
جنوب البحر الميت. انظر : معجم البلدان ۲۰۰/۳ وقاموس الكتاب المقدس ص ٦٤١_٦٤١‏ 
وقد أخبر الله عن إهلاك هذه القرى بقوله: ۴ ما كة أَمَرا جَعَْمَا عیلیها سافكها وَأَمَطَرَا ها 
باه ون یچبل نویر [مود: ۸۲]ء وقوله: + وآتطرکا لهم مرا أنظاز کیک کار 
عَلقبة الْمُجْرميت 4 [الأعراف: .]۸٤‏ 
وعند أهل الكتاب صارت خطيئة سدوم ومصيرها مضرب الأمثالء كما أن خطيئة "السدومية" أو 
الشذوذ الجنسي أحذت اسمها من سدوم. 
انظر : قاموس الكتاب المقدس ص 55١ 45٠0‏ . 

(۲) سفر التكوين ۱۸: ۲۱-۲۰ ونصه : "قال الربُ: هن صاخ سَدُومَ وَعَمُورَة قذ کلی وَحَطِيْتُهُمْ 

قد عَظُّمَتْ جدًا. آثزل وآری هَل فَعَلُوا بالتّمَامِ خسب صراجها الآ إل والا فأعْلَعُ". 

(5) يريد ما جاء في إنحيل متى 4 ۲: ۳ من قول المسيح الا :" وَأما ذلِكَ الْيَوْمُ وتلك السّاعَةُ فلا 
غلم تَا اح وَل مَلاَئِكَةُ السْمَاوات. لا أي وَحْدَهُ ". وانظر : مرقس ۱۳ : ۳۲ . 

)٤(‏ ألعازر : اسم عبري معناه : "الله قد أعان" » وهو رحل من بيت عنياء وكان يسكن مع أختيه مرا 
ومريم» وهو الذکور في الإنجيل بأنه مات وأخبر بموته السیح» ثم أحياه» وأما موته بعد ذلك 
فمجهول غير معلوم. 
انظر: إنحیل يوحنا ۱۱: 5_١‏ » وقاموس الكتاب المقدس ص١٦۸۱‏ . 

(ه) يوحنا ۱۱: ۳۶ ضمن سياق قصة طويلة . 

. ۳۰ : مرقس ه‎ )٦( 

(۷) في الاصل (عن ) . 


[ ۱۵ / ب ] 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


والنی على دعواھم!' يلزمه أن يعرف المكتومات 0 

وأیضا إن عیسی اكا قد زاد بأقواله أقوالا غير لائقة بشأنه"" ء مشيرا بھا على أنه كان متروکا 
من العناية الإلحية بقوله : " إلهي إلهي لماذا تركتني ؟ " “ . 

فان فسرتم أن عيسى ام كان منزها عن ذلك“ » وأنه غير متروك من العناية» ون قوله 
هذا کان [ حالاً ]| (۲ سیاسیا لأمور غامضة آر تا“ قلنا ونحن السلمون عندنا مثل هذه 
الحقوق عينها لنبینا كَل . 


(۱) وقد حاءت هذه الدعوى مصرحا با في نص السؤال الرابع والعشرين . انظر : ص۱۳۱ 

(۲) المكتومات: جمع مکتوم. وهو مأخوذ من الكتمان: وهو نقيض الاعلان وكتم الشيء: أحفاه وأسرّه. 
انظر : لسان العرب7١/5 ٠‏ 5 . والمراد هنا من كلام المؤلف: أي ما كان من الغيبيات والأقدار المخفية. 

(۳) أي تتعارض مع ما يليق به اظ من كونه مؤيّدا من الرب سبحانه وتعالى . وهذا فيه الدلالة 
الصريحة على أن المصلوب لم يكن هو المسيح» إذ لو كان هو المصلوب لما قال هذا الكلام الذي 
فيه عدم الرضى والتسليم بقضاء الله تعالى . 

. ۳۶ :۱5 میق ۲۷ :55 » ومرقس‎ )٤( 

۸( قال آبو البقاء ا معفري ف کتابه "تخحیل من حرف التوراة والانحیل" ۳۹۹/۱ تعلیقا على قوله‎ )٥( 
تركتني): " () كما يُعلم كلمة تنائي الرضی بر القضاءء وتناقض التسلیم لأحکام الحكيم ويجل عن‎ 
ذلك رتبة الصالحين فضلاً عن أكابر المرسلين".‎ 

. ) في الأصل ( حاليا‎ )٦( 


(۷( يقصد : أو أنه نابه أمر سِرّیٌ غير ظاهر . 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


السوال رای : يقول أحد علماء النصاری''': إن القرآن [قيل] © فيه: بأن عيسى الغ 
بحيي / وعیت وإذا قضى أمراً إنما يقول له كن فیکون 7", ومنه يثبت أنه إله حقيقي ؟ 


الكواب : إن سلف هذا العلم المساند رأيه بهذا التزویر قد كانوا یزورون في كتبهم التي تخص 

النصرانية وعنهاء أشياء كثيرة كما فُند الكثير منها في كتاب "البحث الصریح* وكانت تُقبل 

في الأحيال الماضية » بحيث أن الذي كان يستشكل التزوير رما أنه كان يقول: إن هذه ا لحملة 
تکون موجوده 2 اللغة الفلانية كذا وكذاء ویقنع ضمیرہ بالغعش ۱ من کونه ات مستبعد عليه 

مطالعتها في محلها السنود إليها . ” 

. لعله يريد أحد علماء النصارى الثلاثة المذكورين في نص السؤال الأول‎ )١( 

(۲) في الأصل (مقال ) وفصاحتها ما أثبته . 

(۳) يريد هذا النصراني أن يبين أن عیسی ام هو المقصود من قوله تعالى : کی وه زیت فا و 
مرا ماو لک کون 4 [غافر: ++ ] 
ولا شك أن استدلال النصارى بهذا ا هو من التلبیس والتضلیل على الناس أو من الجهل الذي 
أعماهم عن معرفة الحق . 

)٤(‏ انظرها في كتاب البحث الصريح _ الباب الخامس ( التناقضات في التوراة والابحیل الدالة على 
تحریفھما) ص ۱ ۲ إلى آخر الکتاب. حيث ذکر فيه ثلاثين شكا » أثبت فيها التحريفات الواقعة 
في كلا العهدين القدتم والجديك. 

. ) في الأصل (كون‎ )٥( 

)٦(‏ وقد ذكر المؤلف-رحمه الله- في كتابه "البحث الصريح" ص 7١5‏ طريقة أخرى ثبین كيف يقتنع 
القارئ بالتزویر الواقع في كتب النصارى ء فقال:" لأن القارئ إذا قرأ في هذه الكتب» وعر عليه 
مشكل من هذه التزاوير» فإنه يظن أنه مشكل مثل باقي المشاكل التي يحلها المفسرون فيتركه ويجوزه» 
وبعد مدة من الزمان إذا وقع في شك آخر غيره يكون قد نسي الشك الأول فيتركه ويقنع ضميره بأن 
علماء ديانته يعرفون حله» وهكذا يقع بین كل مدة ومدة في شك آخر من الشكوك فيتكلم فيه مثل 
تكلمه في الأول والثاني بتلك الإقناعات البسيطة» وهذه الوحوه المشروحة لا يتحرك شيء من ضميره 


ينبهه أن كتبه مزورة وحرفة من قديم الزمان" . 


[زدد/أ] 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية یب 
وأما هذا المزوّر ما أدرك أن القرآن الشريف المنرّه عن التزوير» الذي أسند عليه هذا الأفاك غشه 
هو موجود في لغات كثيرة في [ اللسان ]'' العربي وَحْدّه فقط وغير [ غريب  ]‏ عن أصله”", 
BOO‏ نر جار کاو أ وروا نيان | ها عافن ]| ۳ شا ۰ ۲۶۲۲۰۱ 


٦ ۹ 53‏ ع 7 ج- 9 ع 5 
لعیسی» ويظهر بأن هذا المزور المتأحر هو أبرع وأشطر” ' من أسلافه المزورين. 


رر رن2 


. ) في الأصل ( لسان‎ )١( 

(۲) في الأصل (متغرب ) . 

(۳) يريد أن القرآن الکرم نزل على سبعة أحرف _ أي سبعة أوجه » وهذه السبعة كلها صواب لا تخرج 
عن اللسان العربي » ولا عن أصل المعنى المراد » كما جاء في الحديث المرفوع الذي أخرحه أبو داود في 
سننه 557/1١‏ رقم 578 ١‏ وفيه : " رن الله يأمرك أن تقرئ أمتك على سبعة أحرف فأبما حرف قرءوا 
عليه فقد أصابوا " . 
وهذا بخلاف الأناحيل المزعومة فانھا كتبت بغير لغة الإنحیل الأصلي» بل ۸ توحد أصلا باللغة 
الأصلية المنزلة على عيسى ام . انظر : "المدخل إلى العهد الجديد" ص١١١-7١١‏ للقس فهيم 
عزيز . 

. أي ا لحملة الملفقة التي جاءت في أصل السؤال‎ )٤( 

. ) قي الأصل ( عائد ضميرها‎ )٥( 

(7) مراده رحمه اللہ : أحذق وأمهر » وقوله : "أشطر" هو استعمال عامي ولیس بفصيح. انظر: "العامي 
الفصيح من إصدارات مجمع اللغة العربية بالقاهرة" باب الشين . -بواسطة برنامج الشاملة- 
أما الشاطر عند العرب: فهو الفاجر الذي أعيا أهله خبثا وعدا على الناس. انظر القاموس ا لحیط 
للفيروزآبادي ص٤١٦‏ ء وكتاب الشطار والعيارين محمد رحب النجار ص ۱۲ . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


اأسؤال الغاس : يقول فرد من علماء النصارى: إن في القرآن مكتوبا خطابا للبي -5- 
"لولا أن يكذبوا بآياتك كما كذبوا بالآيات التي جاءهم با الأولون لآتيناك الآيات " ”2 وقد 


[ يستنتجون ] ۲۳ من هذا القول بأن النبي -ولةِ- ما عمل آيات مطلقا ؟ 


الات وال آن هذه ا الى آسندها هذا الزقر علی القرآن الشریف ما ها وجود بذا 
الطرز ۳( كلياً 00 
وثانیا : أن نتیجته بأن النبئّ الکرم - صلی الله عليه وسلم - ما عمل آیات! [ فهذا ]© 


إفك وتزوير آخر ؛ حيث أن آياته ومعجزات ۳ صلی الله عليه وسلم 


6 يريد قوله تعالی : +[ وما معا أن یل یلبنت ي الا أن حكَدَّبَ یبا الْدَوَلُونَ 4 [الإسراء: ۰۹ 
وقد ذكرها هذا النصراني بالعنی » وهذا يدل على تعسف القوم في تحريف الآيات القرآنية بحعلها دالة 
على ما يريدون» كما فعلوا في صياغة السؤال الرابع الذي تقدمء فأين هذا النقل ا حرف من فصاحة 
القرآن الذي أنزل بلسان عربي مبين ؟! 

(۲) في الأصل ( ينتجوا ) 

(۳) طرز : أي هيئة وشکل. لسان العرب ۳٦۸/٥‏ ء ومختار الصحاح ص١٦٥‏ 

)٤(‏ أي أن هذه ا حملة التي وردت في السؤال ليست بآية على هذا النحوء بل لا توحد آية بهذا اللفظ 
وهذا يدل على جهلهم المطبق بنصوص القرآن الکرم . 

. ) في الأصل ( فهي‎ )٥( 

: معجزات النبي 5 الدالة على صدق نبوته كثيرة وتنقسم إلى حسية ومعنوية‎ )٦( 
القسم الأول : المعجزات الحسية والتي منها : انشقاق القمر فرقتين » والإسراء والمعراج » وتكثير الماء‎ 
من بين أصابعه الشريفة » وتفله # على ا حروح والأمراض فتبرأ » وحنين الحذع له » وشكوى البعير‎ 
. له » وانقياد الشجرة له ء وغيرها كثير‎ 
أما القسم الثاني : المعجزات المعنوية ومنها : إنزال القرآن عليه» وهو أعظم المعجزات» وآبھر الایات‎ 
وأبين الحجج الواضحات» ومنها: أخلاقه الطاهرة وصفاته العظيمة وسيرته الشريفة. انظر: البداية‎ 
امو١‎ 54/59 ٣١٤_٣۳۹۹/۱ والحواب الصحيح لشيخ الإسلام‎ » ١ 5577/5 والنهاية لابن كثير‎ 
.٦٦٦_-١٦۷/١ بعدهاء وإيثار الحق على الخلق لابن المرتضى اليماني ص۷۹_٥۸ والجواب الفسيح‎ 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


هي [ مفصلة ] © في كتاب "الشف" وفي خلافه”" وصريحة ولا تقبل أدى شبهة ” » حلفا 
عن سلف من الأْلوف واللیونات التابعين له بالتواتر(٩؟‏ . 

وصدّقوه » لأنه ما ضرهم بالسیف حتى شهدوا له بالنبوة وبالرسالة ۲۳ . 

وان قيل: إنه كان قائما ععاشهم وشرفهم 8 

فأحيب : إن الملوك والأمراء یقومون في معاش خواصّھم ویشرفوهم » وما من آحد شهد لمولاه 
حت ولا في ولاية على الاطلاق ”ء مع إعراضنا عن ذكر غناهم الأصلي الذي صرفوه عليه 


7 کے لكي لک 
وشرفهم » أعني غنی الصحابة الملشھور““ . 


. في الأصل (مفندة ) وفصاحتها ما أثبته‎ )١( 

(۲) هو كتاب (الشفا بتعريف حقوق المصطفى 5 ) للقاضي عياض بن موسى اليحصبي (ت:4 ٤‏ هه). 
وهو كتاب في فضائل ومناقب البي ی » وهو من أجل الكتب في موضوعه » وقد جمع فيه القاضي 
أبو الفضل عياض» كل شائل الني 5 وأوصافه ومعجزاته وما بجب في حقه. وهو مطبوع وبھامشہ 
مزيل الخفاء عن ألفاظ الشفا لأحمد الشمني (ت:۸۷۲ھ) وله شروحات أخرى . 

(۳) يريد الكتب الأخرى التي ألفت في بيان معجزات النبي له » والتي من أشهرها : كتاب دلائل النبوة 
للفريابي » ولأبي نعيم الأصبهاني ء وللبيهقي ء وتثبيت دلائل النبوة للهمذاني وغيرها . وللتوسع في 
معرفة الكتب المؤلفة في هذا الفن ينظر کتاب :"معجم ما ألف عن رسول الله 4 " تأليف د. صلاح 
الديق لد : 

. ف الأصل زيادة " مقلدة " ولا معنی ها‎ )٤( 

)٥(‏ وقد ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية آيات النبي بلك المتعددة, التي تتعلق بالقدرة والفعل والتأئیر 
کانشقاق القمر وحراسة السماء بالشهب وکمعراجہ إلى السماء وكاستسقائه ومخاطبة الحيوان والحماد 
له وكتكثير الماء والطعام » والتی تتعلق بتأييد الله له بملائكته» والتي تتعلق بعصمة الله له من الناس» 
والتی تتعلق باجابة دعواته وغیر ذلك . انظر : الجواب الصحیح ۳۲٣۲۳٣_٥٥۹/٦‏ . 

)٦(‏ وقد رد الشيخ رحمة الله المندي افتراءهم بأن النبي بل م تظهر على يديه آیات. وفند مزاعمهم على 
ذلك في كتابه الماتع "إظهار الحق" 15194١105/5‏ . 

(۷) يريد : أنه لم يوحد من شهد لولاه أو لمن له نعمة عليه بالنبوة بحرد إحسانه إليه . 


(A)‏ ونصرة الصحابة لدعوة الإسلام بأموالهم أمر معروف ومشهور. فمن صور ذلك : ما أخرجه ابو داود 


]1/ ۱۷ [ 
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وإن آنکروا هذا الشرح كله علینا » فلا ينسوا نوحا وإبراهيم واسحاق ویعقوب وداود وسلیمان 
وأنبياء كثيرين » حتى لا أقول یوحنا المعمداني ( الذي قد شهد له عیسی علیهم جیعا أفضل 
الصلاة وأتم السلام / بأنه أعظم من کل الأنبياء السوایق" » تری ولا واحدا منهم ذکر عنه 
عندهم بأنه عمل معجزة واحدة 7 

وان وحد في بعض سور من القرآن الشريف منع الآيات » فيكون ذاك المنع وقتيا لا على 
الإطلاق“ » وقد جاء هذا المنع في الانحیل عينه بقول عيسى ات : "إن هذا الجيل يطلب 


في السنن » ك: الرّكاة» باب الرحل يخرج من ماله ۲ / ۱۲۸ عن عمر بن الخطاب ذه أنه قال : 

"أمرنا رسول اللہ لع یوما أن نتصدق » فوافق ذلك مالا عندي ء فقلت : اليوم أسبق أبا بكر إن 
سبقته یوماء فجئت بنصف مالي» فقال رسول اللہ لهُ: ما أبقيت لأهلك ؟ قلت : مثله» قال : وأتى 
أبو بكر نه بكل ما عنده» فقال له رسول اللہ وَلهّ: ما أبقيت لأهلك؟ قال: أبقيت هم الله ورسوله 
قلت: لا أسابقك إلى شيء أبدا". وإسناده حسن. انظر: صحيح أبي داود-للالباني (777/0). 
وأخرج الإمام أحمد في المسند (۳۶ / ۲۳۲-۲۳۱ رقم ۲۰۲۳۰) عن عبد الرحمن بن سمرة ذه قال: 
جاء عثمان بن عفان ذه إلى البي ية بألف دینار في ثوبه حين جھز النبي ل حيش العسرة قال 
فصبها في حجر النبي 5 فجعل النبي 5 يقلبها بيده ويقول ما ضر بن عفان ما عمل بعد اليوم 
يرددها مرارا". وإسناده حسن . انظر: تخريج الألباني لمشكاة المصابيح (۳۲۳/۳) رقم 50515 . 
ومثل هذه الوقائع كثير . 

)١(‏ يوحنا المعمدان: هو يحبى بن زکریا عليهما السلام الذي ورد ذكره في القرآن الكريم: في سورة آل 
عمرانء وني سورة مرم » وفي سورة الأنبياء » وهو ابن خالة عيسى عليه السلام كما ثبت في السنة 
وقد أورد ابن كثير في تاريخه ۲/ ٥٥_٥۲‏ له ترجمة طويلة» وذكر سبب مقتله» وورد ذكره ٹی کتب 
العهد الجديد في إنحیل مرقس :٦‏ ۲۰ ء ومتى 6 :١‏ ۰۲-۱ ولوقا الإصحاح الأول منه. وانظر تفصيلا 
عنه في : كتاب مستقل للدكتور أحمد السقا بعنوان : يوحنا المعمدان بين الإسلام والنصرانية . 

(۲) يريد قوله في نحیل متى ۱۱:۱۱ :"لی آفول لکم: 1 يَقُمْ بَْنَ الْمَؤلُودِينَ من النّسَاءِ أَعْظَمْ من 
ارت E‏ وانظر لوقا ۷ :۲۸۰ 

() وهذا يدل على مدى معرفة المؤلف رحمه الله بنصوص الکتاب القدس ء وأنه على دراية تامة با . 

)٤(‏ كان الأولى بالولف آیضا أن يبين العنی الصحیح للاية القصودة في السوال وهي قوله تعالی : +( وَمَا 


مسا آن ٹل الت لد أ أن سے ہے عا او وت 4 وأنه لیس المقصود منها أن الله سبحانه مع 


[ ۱۷ / ب ] 
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آية فلا بعطی آية الا آية یونان( النبي . 0 وقد یظهر من هذه الاية بآن السیح اَی - 
ما عمل آیات مطلقا . 

والحال : مع منع فعل الآيات عن عیسی -الطلا- بوجود احصر بحرف "إلا" الوجود في هذه 
الجملة » نعلم جیدا بأن عیسی عمل آيات سابقة ولاحقة » [كذلك الصطفی ]۱ علیهما 
أفضل الصلاة والسلام . 


انزال الایات الدالة على صدق نبوة محمد ئج » بل نزلت لَمّا طلب مشرکو قریش من النبي 4 أن 
ینزل علیهم آیات غير الآيات التي جاءهم با ء وکان ذلك منهم على سبیل التعنت » فأخبر الله نبیه 
أا ما «منعنا يا محمد أن نرسل بالایات التي سألا قومك ‏ الا أن كان من قبلهم من الأمم الکذبی 
سألوا ذلك مثل سوام » فلما آتاهم ما سألوا منه کذبوا رسلهم » فلم یصدقوا مع بحيء الایات › 
فعوجلوا فلم نرسل إلى قومك بالایات » لأنا لو آرسلنا جا إليها » فکذبوا بها سلکنا بھم في تعجيل 
العذاب لهم مسلك الأمم قبلها» . تفسیر الطبري ‏ 1۳5/۱6 . وانظر ا حواب الصحیح 
۱-۲ » والجواب الفسیح 1۱۲/۱ . 

(۱) یونان: الصيغة السريانية للاسم العبري [يونه] ومعناه حمامة» وهو ابن "آمتاي" من سبط "زبولون"» 
تنبأ في أيام يربعام الثاني ملك السامرق وکان موضوع نبوته إنقاذ بني إسرائيل من ظلم الأراميين. 
قاموس الكتاب المقدس ص١۲٢۱‏ . 
وهو يونس بن مت اظ ونسبته إلى أبيه جاءت في صحيح البخاري _ك: الأنبياء» باب قول الله 
تعالى ۴ ول دک حَرِيتٌ موی 4 ح رقم ۳۳۹۰ء أن النبي يليه قال: " لا ينبغي لعبد أن يقول أنا 
خير من يونس بن متى ". 

(۲) متى ۱۲ : ۰-۳۸ . وفيه اختصار ء ونصه فيه بتمامه :(حِيئَيِذٍ أجاب قَوْمٌ من الكتبَة وَالْمرِسِيينَ 

قَائلِينَ:يَا لم یڈ أَنْ تری منك آية. تأحاب وقال :جيل شِڑیژ وَفَاسِقٌ يَطْلْبْ ای ولا ثغطی له آي 


(۳) في الأصل ( كما والصطفی ) . 

)٤(‏ يريد أن يبين أن عيسى اثلا مع أنه امتنع عن إعطائهم آية لما سألوه إياها -كما في النص الذي 
حاء في إنحيل متى- إلا أن النصارى يعتقدون أنه الل قد أعطي آيات سابقة ولاحقة . فكذلك 
البي محمد ي يجب أن يعتقد فيه مثل ذلك . 
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عدا 


أن القرآن الشریف هو العجزة الکبری والاية العظمی من وحوه © : 


فأو لإ : فصاحته » وأنه جاء عن يد رحل أي ۳ وقواعد فصاحته / تزید على آکثر من ستین 
قاعدة بجدها في علم المعاني والبیان ” بحيث لا یوحد کتاب غیره یشتمل على کم هذه 


(١۱) 


لا شك أن آوحه إعجاز القرآن كثيرة ومتنوعة لا تنحصر » وك من بين أوجه إعجازه نما يبينها من 
الوحه الذي ظهر له ء ولا يعني أن أوحه إعجازه محصورة ؛ بل إن الوحه الواحد قد يتنوع . وفي ذلك 
يقول شيخ الاسلام ابن تيمية :"وكون القرآن أنه معجزة ليس هو من جهة فصاحته وبلاغته فقط» أو 
نظمه وأسلوبه فقط» ولا من جهة إخباره بالغيب فقطء ولا من جهة صرف الدواعي عن معارضته 
فقط» ولا من جهة سلب قدرتم عن معارضته فقط. بل هو آية بينة معجزق من وجوه متعددة: من 
جهة اللفظ ومن جهة النظم؛ ومن جهة البلاغة» في دلالة اللفظ على المعنى» ومن جهة معانيه التي 
أخبر بھا عن الله تعا ی وأسمائه» وصفاته وملائکته وغير ذلك. 

ومن حهة معانيه؛ التي أخبر بها عن الغيب الماضي» وعن الغيب المستقبل. ومن جهة ما أخبر به عن 
المعاد» ومن جهة ما بین فيه من الدلائل اليقينية» والأقيسة العقلية» التي هي الأمثال المضروبة... وکل 
ما ذكره الناس من الوحوه في إعجاز القرآن هو حجة على إعجازه ولا تناقض في ذلك بل كل قوم 
تنبهوا ما تنبهوا له " . الجواب الصحيح ۲۹-4۲۸/۰؛ . ونقل السيوطي عن ابن سراقة أنه قال : 
"اختلف أهل العلم ني وحه إعجاز القرآنء فذكروا في ذلك وحوها كثيرة كلها حكمة وصواب» وما 
بلغوا في وجوه إعجازه جزءا واحدا من عشر معشاره". الإتقان في علوم القرآن 5/5 ١‏ . 

قال العلامة أبو حيان عند تفسير قوله تعا لی: چ فل لو سا آل ما وة کم ولا" آذردکم بو الآية: 
"هذه مبالغة في التبرئة ما طلبوا منه أي : إِنّ تلاوته عليهم هذا القرآن إنما هو بمشيئة الله تعالى 
وإحداثه أمراً عجيباً خارحاً عن العادات ء وهو أن يخرج رحل ی لم يتعلم ولم يستمع ولم يشاهد 
العلماء ساعة من عمره ء ولا نشأ في بلدة فيها علماء فيقرأ عليكم كتاباً فصيحاً يبهر كلام كل 
فصيح » ويعلو على كل منثور ومنظوم » مشحوناً بعلوم من علوم الأصول والفروع » وإخبار ما كان 
وما يكون » ناطقاً بالغيوب التي لا يعلمها إلا الله تعالى » وقد بلغ بين ظهرانيكم أربعين سنة تطّلعون 
على أحواله ولا يخفي عليكم شيء من أسراره » وما معتم منه حرفاً من ذلك » ولا عرّفه به أحد من 
أقرب الناس إليه وألصقتم به ". تفسير البحر ا حیط ٥‏ / ۱۰۹ . 


(۳) وقد جمع أكثر هذه القواعد الإمام السيوطي في كتابه "عقود ا حمان في علم المعاني والبيان " . وفي 


"الاتقان في علوم القرآن"'ء وانظر: أبجد العلوم الوشي المرقوم في بيان أحوال العلوم لصديق بن 


]1/ ۱۸ [ 
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القواعد (. 


ای : 


قد همعت فيه عشرة فنون من علوم العرب الا 3 وقيل أربعة عشر 0 ۱ وهي 


مشهورة عند أرباتها العارفین با | (. 


1 


: أنه يحوي على قصص وتواریخ ۸ توحد في التوراة والإبجيل » وان وُحد بعضها ء إلا 


أا غير كاملة ويرد النقض على الکثیر منها ء مثل : قصة سیدنا نوح ولعنته ابن 
ابنه عوضا عن ابنه الذي أحطأ © ۰ وتحدها في القرآن الشریف بشکل موزون یقبله کل 


(1) 


(۲ 


حسن القنوحي 4۸۹/۲ ٩۱۲‏ . 


قال القاضي عياض حرحمه الله- :" فان قیل: هل تقولون: إن غير القرآن من كلام اللہ معجزء 
كالتوراة والإنحيل؟ قلنا: ليس شيء من ذلك بمعجز في النظم والتأليف؛ وإن كان معجزا كالقرآن فيما 
يتضمن من الإخبار بالغيوب؛ وإنما لم يكن معجزا لأن الله تعالى لم یصفه بما وصف به القرآن ولأنا 
قد علمنا أنه لم يقع التحدي إليه» كما وقع في القرآن» ولأن ذلك اللسان لا يتأتّى فيه من وحوه 
الفصاحة ما يقع فيه التفاضل الذي ينتهي إلى حد الإعجاز". الاتقان في علوم القرآن ۲۱/4. 

العرب العاربة أو ( العرباء ) : هم الخلص الصرحاء ‏ الذين تكلموا بلسان يعرب بن قحطان وهو 
اللسان القدع, ويقابلهم العرب المستعربة الذين سكنوا بلاد العرب (ابزيرة العربية) وتکلموا العربية. 
انظر: لسان العرب 585/١‏ ء وتاج العروس ۰۱4/۱ والمصباح المنير ۸۷/٦‏ . 
احتلف العلماء في تحديد علوم اللغة العربية فبعضهم ذهب إلى ما عشرة علوم » وهي : اللغة 
والتصريف والمعاني والبيان والبدیع والعروض والقواني والنحو وعلم قوانين الكتابة وعلم قوانين 
القراءة . انظر : كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم 47/١‏ ء وبعضهم يرى أن علوم العربية 
اثنا عشر علماء جمعها الناظم في قوله: 

نحو وصرف عروض ثم قافية ................ وبعدھا لغة قرض وإنشاء 

خط بیان معانٍ مع محاضرة یی والاشتقاق لا الآدات افاء 


وقد ذكرها الزخشري في مقدمة كتابه "القسطاس في علم العروض'' ص5١-5١.‏ ولم أقف حسب 


علمي على من أوصلها إلى أربعة عشر. والله أعلم . 


25 
(°) 


في الأصل ( وهم مشهورين عند أربابهم العارفين فيهم ) . 
قصة لعنة نوح لابن ابنه حاءت في سفر التكوين ۹ : ۲۷-۲۰ کالاني (وَابمَدَاً وخ يَكُونُ فلا 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ دب 


٢ غاٹل‎ 


57 


: أنه أتى بشرائع دينية وأدبية ومدنیة "° يسبقه فيها سابق» في صورتا 


َعَرَسَ كَرْما.وَشَرِب من ا مر فسکر وَتَعَرّى داحل حبّائه. فَأَبْصَرٌ ڪام ابو کنعان عَورة 
أَحَوَيْهِ حَارِجًا. فاد سَامْ وَيَاقَتُ الراء وَوَضَعَاۂ عَلَى آکتافهما ومَشیا إِلَ الْوَرَاءِء وَسَثَرَا عَوْرَ 
وَوَجْهَاهُمًا إل الْوَراءِ. فَلَمْ يُبْصِرًا عو أِيهِمًا. فُلگا اسْتَيْقَظَ وخ من مره عَلِمَ ما فََل به اب 
ال فقال > ناف ن ع لبيك 25 لا حوته» . وال : شارك الک له سَام. 0-6 
کَنْعَان عدا م لح الله لیافت فَيَسْكُنَ في مساکن سام وَلیگن کَنْعَان عَبْدًا للَمْ). 

هكذا بكل وقاحة وجرأة يتعبد اليهود رهم بتلاوة هذه الافتراءات التي ألصقوها بأنبياء الله تعالى » 
واليهود نما حصّوا كنعان باللعنة دون إخوته مع أن حام كان له أبناء آخرونء لیٹبتوا اللعنة للکنعانیین 
سكان فلسطين » وذلك لأن الكنعانيين كانوا أعداء بني اسرائيل » فأرادوا أن يطعنوا بم بذلك . وما 
يدل على كذب هذه القصة المفتعلة : أن المذنب بالنظر إلى عورة أبيه هو حام أبو كنعان مع أنه كان 


بيه )» 


أ 


صغيرا » والذي عوقب باللعنة ابنه كنعان » وقد بین هذا التناقض المؤلف نفسه في كتابه الأول 
(البحث الصریح) ص۲۸۱ حيث قال: "إن حاماً آبا کنعان هو الذي نظر عرية أبيه نوحاء وأما اللعنة 
من نوح فكانت على كنعان بن حام» عوضاً عن أن تكون على حام الذي نظر عرية أبيه» وهذا 
الوحه ظلم لامناص منه مطلقاً» بحيث إنه حسب تقرير التوراة أن حاماً هو الذي أخطأء واللعنة 
صارت على ابنه کنعان . 


)١(‏ لا توحد هذه القصة في القرآن إلا ما قصه الله تعالى علينا من رفض ابن نوح الرکوب معه في 


سو و مر 26 ہے هم حر جا پا ا وو مادو م 2 و کس ا ے وعم 2ے 29 2 
في قوله : + وهی ری بهم فی موچ کالجبال وثادیٰ نو بت وكات ف مع زل يجي اكب معا 
مر کا بس مص 30 کو و و رم ہے مرس ° 4 من ۶رہ ےم <> گر مي رم 
ولا یکن نع الْكَفرِيَ )قا ستاوۍ ال جبَلٍ بعص می مرت الما فا لا عاو الوم من أَمَرِ آلو لا من 


جم وال یم موم فَكَاَ ین منرت £ [هود: ٤٣ - ٤۲‏ ]. 

يبين المؤلف أن القرآن على ثلاثة آقسام الأول : العبادات والعقائد وهو المراد من قوله (دينية) » 
الثاني : الأحكام والمعاملات» وهو المراد من قوله (مدنية)» والثالث : الأحلاق والخصال الفاضلة» 
وهو المراد بقوله (أدبية) أي التي تتعلق بالأخلاق الفاضلة والآداب السامية. وهذه الثلاثة هي أهم 
علوم القرآن على الإطلاق . انظر: كتاب "فتح الرحيم الملك العلام في علم العقائد والتوحيد 
والأحلاق والأحكام المستنبطة من القرآن"للشيخ عبد الرهن بن ناصر السعدي ص۱۸ وما بعدها . 
وقد أحرج البيهقي في كتابه "الأماء والصفات" /١‏ ۱۱۰ قال: أخبرنا أبو عبد اللہ الحافظ » قال : 
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۲ 5 و 5 وق‎ 7 ١ 
7 وهندامها ”© + والقابلة تبین ذلك » آعني : إِذاقابلتھاصلی قدورها‎ 
في التوراة والإنجيل قد تری ذلك صحيحا . کچ‎ / 


غاا آن ها الکاب:ضار ما من ایت عارية كنا ملیرنات. | وة كيه از | 


کنات شیف ميرول من عند ال ال . 


ساساس| : آن الالوف من آأئمة هذه الأمة الومنین الله + وللصدقین [ ران ٩]‏ هذا الکتاب 
هو من عند الله وهم العلماء العظام » قد آلفوا على معانیه کتبا كثيرة العدد حاوية شرائع مبنية 
علی روحانیته الشريفة ( . 


معت آبا الولید الفقیه » یقول : سألت آبا العباس بن سریج قلت : ما معنی قول رسول الله وَل : 
« قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن ؟ قال : » إن القرآن أنزل أثلاثا : ثلث منها أحكام » وثلث 
منها وعد ووعيد » وثلث منها الأسماء والصفات . وانظر : رسالة شيخ الاسلام ابن تيمية "حواب 
أهل العلم والإيمان بتحقیق ما آحبر به رسول الرحمن من أن ۾ ہل هو أله كد 4 تعدل ثلث 
القران ص ۱۱۳ - ۱۳١‏ . 

(۱) هندام : بالكسر هو ( معرب ) أصله بالفارسية : ( أندام ) بالفتح ء ويقال : هذا ر شيء مهندم ) 
أي : مُصَلّحْ على مقدار . تاج العروس ٥٣‏ / ۷۹ . 

(۲) أي على مثلها من الشرائع التي في التوراة والانحیل . 

(۳) في الأصل (معتقد فيه بأنه کتاب شريف) . 

. ) في الأصل (فان‎ )٤( 

(5) لقد عني علماء الإسلام بالقرآن عناية بالغة من جميع جوانبه» فمنهم من عني بحل ألفاظه وبيان 
معانيه وأحكامه » ومنهم من عني بمعرفة ناسخه ومنسوخه » وخاصه وعامه » ومنهم من کتب في 
أسباب نزوله » ومنهم من عني بذكر بلاغته وإعجازه » وكتبوا في ذلك الكثير ما يعجز القلم عن 
حصره . 
ومن الکتب التي صنفت في معان القرآن حاصة : کتاب (معاني القرآن) لمؤلفه : أبي زکریا بی 
بن زياد الفراء (ت:۲۰۷) » وکتاب (معان القرآن) لمؤلفه : أبي الحسن سعید بن مسعدة الحفش 
الأوسط (ت : ۲۱۵ه) ء وكتاب (معاني القرآن الكريم) لؤلفہ : أبي حعفر التكّاس أحمد بن 
محمد النحوي (ت : ۳۳۸ھ) ء وكتاب (إيجاز البيان عن معان القرآن) لمؤلفه بيان الحق محمود 
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ناو : کونه سارتا براهین عجيية عقلية ى نات وسدانية ال سبحائه وتعال(٩‏ , 


5 


صيرورته حفوظا في صدور الألوف والکرات( من المسلمين المؤمنين » عمیاناً وبصيرين» 


الق 


000 


أنزل بما » وذلك خلافا / للتوراة وللإبجيل اللذین لم يوحد في شعوهما أحد يحفظهما في 


بن أبى الحسن النيسابوري الغزنوي (من علماء القرن السادس المجري) » وكذلك كتب التفسير 

والتي منها : جامع البيان في تأويل القرآن لابن جریر الطبري (ت : ١٠١7ه)»‏ والجامع لأحكام 
القرآن للقرطبي (ت : ۷۱ ه) » وتفسير القرآن العظيم لابن كثير رت : 4 ۷۷ه) وغيرها . 

أقام الله عز وحل ق القرآن البراهين القاطعة الساطعة على وجودہ وعلى وحدانيته وعلى ألوهيته 
وربوبيته سبحانه وتعالى ما يستسلم له کل عقل صحيح ويستجيب له كل قلب سليم . 

يقول ابن جزي المالكي في كتابه " التسهيل لعلوم التنزيل" ٦٦٦/٢‏ :" وقد أقام الله في القرآن براهين 
قاطعة على وحدانيته » وذلك في القرآن كثيرا جدا أوضحها أربعة براهين: الأول قوله : ۶ 0 
مسق کمن لا بی 4 [الئحل: ۱۷ ]» لأنه إذا ثبت أن الله تعالى خالق لجميع الوحودات ۸ يمكن أن 


۶ 


يكون واحد منها شريكا لم» والثاني قوله :۴ لوكان فا ا اه لس لفسدتا £ [الأنبياء: ۲۲ ]» 


ر سس ل مور 


لع لي ل ہر سسا ص سے رم ہے 32 
والثالث قوله: # قل لو کان مه ءام اة كما یغولون دا لابنکوا إل ذى العش سيلا 4 [الاسراء: ٤٤‏ ]» 
Ez‏ ۳ 3 وحم و ےہ ےر ہے ےہر کیل مس وہ ہہ > 
والرابع قوله : ۴ وم ڪات مک من له دا ذهب الم يما خلق ول لعلا بعضهم عل بعض 


۰ ]٩۱ [المؤمنون:‎ 4 

وقال السيوطي -رحه الله- : " أكثر معجزات هذه الأمة عقلية لفرط ذکائھم؛ وكمال أفهامهم؛ 
ولأن هذه الشريعة لما كانت باقية على صفحات الدهر إلى يوم القيامة» حصت بالمعجزة العقلية 
الباقية؛ ليراها ذوو البصائر» كما قال پل : " ما من الأنبياء نبي إلا أعطي ما مثله آمن عليه البشر 
وإنما كان الذي أوتيته وحيا أوحاه الله إلي» فأرحو أن أكون أكثرهم تابعا". آحرجه البخاري» قيل: إن 
معناه أن معجزات الأنبياء انقرضت بانقراض أعصارهم فلم يشاهدها إلا من حضرهاء ومعجزة القرآن 
مستمرة إلى يوم القيامة وخرقه العادةً في سلوبه وبلاغته وإخباره بالمغيبات» فلا يمر عصر من الأعصار 
إلا ويظهر فيه شيء ما آخبر به أنه سيكون؛ يدل على صحة دعواه ". الإتقان في علوم القرآن۳/4 . 
الكرات : جمع كرة ء والكرة في علم الحساب مائة ألف . انظر : النجد في اللغة ص 1۷۸ . 


] 1/۱٩ [ 
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صدره ذا النوع المشروح 7 
والعجيب الذي قد يصادق على هذه الصيرورة» كتاب التوراة القائل في تلك الأيام: "آجعل 


و و اه ع نیہ 2 011 80 | ۲۱ 
شرائعي في افواههم وأكتبها في قلوبهم واذهانهم ٦‏ 


5 3 ۰ ا“ 90 = 0 2 )0 : ١‏ 
والنتيجة ات القرآن الشريف دعي معجز من مثل هده الوجوه 


(۱) وهذا من إعجاز القرآنء حيث إنك لا تحد كتابا في العالم يحفظه مئات الألوف من العرب والعجم 
مثل القرآن الكريم» بل من الذين لا يعرفون كلمة في العربية لكنهم يتلون القرآن ولا يخطئون فيه وذلك 
لسهولة حفظه كما قال تعالى : ۶ ود سرا الا لك هل بن مُدَكرٍ )* [القمر: ۱۷] » ومن 
إعجاز القرآن الکریم أن الهيبة تعتري تاليه والخشیة تلحق قلوب سامعيه وهذه قد تحصل لمن لا يفهم 
معانيه ولا يفهم تفسيره؛ بل ولمن لا يعرف اللغة العربية أيضا. 
وقي الوقت نفسه لا جحد أسقفا واحدا ادّعی أنه يحفظ التوراة والإنجيل عن ظهر قلب» بل لا عکن 
لهم ذلك» بسبب حضوع التوراة واللانحیل للتغيير والتبديل من وقت لاحر فنسخة السنة ا حالية 
تختلف عن السنة الماضية » وكذلك الاحتلاف الواقع بين ترجمات التوراة والإانحیل نظرا لاختلاف 
آوحه نظر المترجمين» زد على ذلك صعوبة صياغة أسلوبه . وانظر : ا حواب الصحيح ٦۷/۳‏ . 

(؟) سفر إرميا ۳۱: ۳۳ ونصه :(ِيَقُولُ اليبُ: أَجْعَل شریعتی في داحلهم وَأَكُتبُهَا علی قوي وَأَكُونُ 
مش وَهُمْ يَكُونُونَ لی شغبا). وانظر : رسالة بولس إلى العبرانیین ۸: ۰۱۰و ۱۰: ۱5 

(۳) إن معجزات القرآن الكريم لا تحصى وعجائبه لا تنقضي» يقول شيخ الاسلام ابن تيمية : 
"التعجيز ثابت في لفظه ونظمه ومعناه" . الفتاوى ٣٤/٣٣‏ 
ويقول الحافظ ابن كثير: " فالقرآن العظيم معجز من وجوه كثيرة: من فصاحته وبلاغته» ونظمه 
وتراكيبه» وأساليبه» وما تضمنه من الأخبار الماضية والمستقبلة» وما اشتمل عليه من الأحكام 
المحكمة الجلية» والتحدي ببلاغة ألفاظه بخص فصحاء العرب» والتحدي مما اشتمل عليه من المعاني 
الصحيحة الكاملة» وهي أعظم في التحدي عند كثير من العلمای يعم جميع أهل الأرض من الملتين» 
أهل الكتاب وغيرهم" . البداية والنهاية 71705/5 . 
ورغم اختلاف التعبير وتباين الألفاظ في تحديد وجوه الإعجاز عند العلماء إلا أن هذه العبارات 
جميعها تحصر الإعجاز في ثلاثة وحوه هي:- 
٭ صحة المعاني: أي مطابقة هذه المعاني للواقع في الأحبار» وتحقيقها للمصالح في الأوامر ودرء 
المفاسد ف النواهي . 
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وغیرها!؟ . إذ إن العجرة قل حَدّها العلماء بأنما عرق العادة ( . 


* فصاحة اللفظ: أي حلاوة الصوت القرآني وهحته في النفس وقوة أثره فیها. 

* جودة النظم: أي قوة الارتباط وحسن السبك ودقة التراکیب. 

وقد صنف العلماء تصانیف عديدة في أوحه اعجاز القرآن الکرمء منهم: الخطابي ء وله: (بیان 
إعجاز القرآن). والرماني وله: (النكت في إعجاز القرآن). والباقلایي وله: (إعجاز القرآن). والسيوطي 
وله: (معترك الأقران ‏ إعجاز القرآن). وفي ذلك یقول د. حسن عتر في: کتاب بینات المعجزة 
الخالدة ص ۲٢٢‏ :"وقد تتابع فحول العلماء قدیماً وحديثاً على استقراء أوحه الاعجاز في کتاب الله 
تعالى. فمنهم الکثرون ومنهم القلون. فعد القرطبي عشرة آوحه. والرماني سبعة آوحه. وعدها القاضي 
عیاض أربعة. وعدها الباقلایي ثلاثة. فصّل آحدها في عشرة آمور. وتری الأوحه عند بعض العلماء 
على حانب من التداحل أو التکرار بینما يذكر بعضهم جانباً من الأوحه ویغفل بعضها الآخر". اه. 
وللتوسع في آوحه إعجاز القرآن . انظر : أعلام النبوة للماوردي ص ۰۱۲۹-۹۷ والبرهان في علوم 
القرآن للزركشي ۱۰۲-۹۳/۲ والداعي إلى الاسلام للأنباري النحوي ص ۳۱-۳۹۳ ء والشفا 
بتعریف حقوق الصطفی للقاضي عیاض ۱/ ۲۸۰-۲٥۸‏ ۰ والبداية والنهاية ۲/۲ ۷۷-۷ . 

(۱) إضافة إلى ما ذکره المؤلف حرحمه الله- يقال آیضا : إن القرآن هو کلام الله تعالى » وأن الله تحدی به 
قریشاء وهم أفصح العرب, لما قالوا بأنه مفترى» أن يأتوا بمثله » أو أن يأتوا بعشر سور مثله أو أن 
يأتوا بسورة من مثله ء فلما لم يأتوا ما تحداهم به» دل ذلك على إعجاز القرآن » وأنه آية باهرة على 
صدق الني 6 . قال تعالى : 0 ED‏ الا وَلَجن عق أن ینوا بمنل هناشن لایائون 
بمثله ول کات بَعْصُهُمْ لَعَضٍ ظهيرًا 4 [الإسراء: ۸۸]. انظر : الإتقان للسيوطي .٦/٤‏ 
وقد أورد العلماء أوحها آحری عديدة في إثبات إعجاز القرآن الکرم. انظر : الإتقان في علوم القرآن 
۰۱۷-۶ واظهار الحق ,۸۲۸_۷۷٥/۳‏ والحواب الفسيح للألوسي .٠٠١_۸٦/٢‏ 

(۲) الخرق:الثقب في الحائط وغيره» وا لحمع خروق. وخرق المفازة: قطعها حتى بلغ أقصاهاء واحترقها: مر 
فيها عرضاعلى غير طريق. المصباح المنير ٣/٤٦ء‏ والْمُغرب في ترتيب المعرب للمطرّزي .۲٥٢_٥٥٢/١‏ 

والعادة: هي ما استمر الناس عليه على حكم المعقول وعادوا إليه مرة بعد أخری. التعريفات 
۱ 
والمعجزة : هي أمر خارق للعادة» يجريه الله على يد نبي من أنبيائه ليدل على صدقه وصحة رسالته . 
انظر : الإرشاد إلى صحيح الاعتقاد للشيخ الفوزان ۱٥۷/۲‏ ۰ وشرح السفارينية للشيخ ابن عثيمين 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية مت 
هذه الوجوہ المشروحة 00 ھی حارقة العادق » ۱ لأنه إلا یوجد ]20 كتاب من كتب فصحاء 
العام الشهيرين وذوي الألباب والمؤلفين » حوى ما حواه هذا الكتاب [ من الكمال كما 
اه 

[ فهل ]0 كتاب المتنبي 0ئ الذي هو أفحل ما يوجد من الخ » قد مع عنه 
بأنه تبعته أمّة كأمّة الاسلام الحاوية على عدد / كذا مليونات بليغة » وقالوا عنه : إن هذا 


الكتاب هو كتاب من عند الله ؟ استغفر الله العظيم من ذلك . 
أو هل [ وحد ]” ألوف من العلماء أحذوا كتاب التني وألفوا على معانيه ألوفا من الکتب؛ 


(1) 


(۷ 


ص ۵۵۵ . 

وقد نبه شيخ الاسلام ابن تيمية إلى أنه يرد في الکتاب أو السنة تسمية آیات الأنبیاء معجزات 
ولا خوارق ؛ فقال في "كتاب النبوات" ۸۲۸/۲ _۸۲۹ ء "لم يُسمّها الله في كتابه» إلا آيات 
وبراهين ؛ فان ذلك اسم يدل على مقصودهاء ويختص ا » لا يقع على غيرها ؛ لم يسمها معجزة 
ولا حرق عادة » وان كان ذلك من بعض صفاتھا » فهي لا تكون آيةٌ وبرهاناً حتى تكون قد خرقت 
العادة » وعجز الناس عن الإتيان بمثلها . لکن هذا بعض صفاتھا وشرط فيها وهو من لوازمها ء لکن 
شرط الشيء ولازمه قد يكون أعمٌ منه ".وانظر: ا حواب الصحيح ۷۰۷/6 و 4۱۲/۵ 
ورسالة حاتم النبيين للدكتور ثامر الغشيان ص۹۰ ۲۹۱-۲ . 
أي الأوحه الثمانية التي ذكرها آنفا . 

ف الأضل ( لأن آما کتاب) . 

في الأصل (عن كمال ما فندناه) . 

في الأصل ( آلعل ) . 

يريد دیوان المتنبي العروف والشهور » وعدد قصائده ۲۸٢‏ قصيدة ‏ ولقد نال هذا الدیوان حظا 
وافیا من الاعجاب والعناية والاهتمام » وللعلماء عليه شروحات عدة . منها : التبیان في شرح 
الدیوان للعكبري » العرف الطیب في شرح دیوان أبي الطیب التبي لليازحي ء شرح دیوان التبي 
للواحدي » شرح دیوان المتنبي للبرقوقي . 

النحریر : هو العالم بالشيء اجرب ویطلق على الرحل الفطن التقن البصیر ف کل شيء. مقاییس 
اللغة 4۰۰/۵ ولسان العرب ۱۹۵/۵ . 


في الأصل ( انوحد ) . 


] ب‎ /۱٩۹ [ 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ES‏ 


حاوية شرائع وأحكام دينية وأدبية ومدنية كما فعل علماء أمّة الاسلام في هذا الکتاب ؟ حاشا! 
أو هل وحد في کتاب ا تی شرائع مهندمة متنوعة الأشكال» وقد استعملها البشر وفتحوا لما 
مدارس ومحاكم و[ جعلوا |(" لها حکاما وقضاةً ومدرسین ؟ وهذا ما وحد مطلقا . 

أو هل أن التبي(؟ كان رحلا أميّاً لا یعرف الكتابة ولا القراءة كالمصطفى ول ناقله ۲۹۳ کلا. 
أو هل وحد في كتاب المتنبي قصص وتواريخ أكشف من قصص التوراة والابحیل » وجزيلة 
الإفادة» متعلقة بأعمال الله / وبالتقوی» دالة على لزوم عبادتنا لله تعالى وشكلها؟ لاء لاء لا . 
فإذاً قد يلوح لي من بعد الذي ذكرته» أن الذين يعارضون هذا المبحث ولا يرحعون عن قوهم 
بأن القرآن ليس معجزاء هم فريدون ف الجهل . 

وأيضا أقول : إنك ذا وزنت فوائد القرآن على فوائد الانحیل والتوراة الوحودّین الآن ء وقابلتها 
کا وكيفاً وحوهراً وفعلاً وانفعالاً » [ بحد أنه يفرق ] ۳ عنهما فرقا بليغا “. 


. في الأصل ( ولوا)‎ )١( 

(۲) هو أبو الطيب أحمد بن الحسين بن الحسن بن عبد الصمد الجعفي الكوفي الكندي » الشاعر الحكيم 
وأحد مفاخر الأدب العريي له الأمثال السائرة والحكم البالغة المعاني المبتكرة » ولد بالكوفة سنة 
(۳۰۳ه) في حلة تسمى كندة وإليها نسبته» ونشأ بالشام» ثم تنقل في البادية يطلب الأدب وعلم 
العربية وأيام الناس. تنبأ في بادية السماوة (بين الكوفة والشام) فتبعه كثيرون» وقبل أن يستفحل أمره 
حرج إليه لؤلؤ أمير مص فأسره وسجنه حتى تاب ورحع عن دعواه. قتل سنة (5 5 ه) ببغداد. 
يتيمة الدهر: ۱٥٥-۱۳۹/۱‏ والمنتظم: 4/1 ٠۰-۲‏ واللباب في تجذیب الأنساب ۱٦٢/١‏ 
ووفيات الاعيان ۰۱۲۹-۱۲۰/۱ والمختصر في آخبار البشر 2٠١5/7‏ والعبر في خبر من غبر 
۲ الوا بالوفيات 25١5-١ ٠.8/5‏ والنجوم الزاهرة ۳۹۳-۳۸۹/۳ وهدية العارفين 55/١‏ . 

(۳) أي القرآن الکرم . 

. في الأصل (قد نفرق)‎ )٤( 

(5) وقد ذكر بعض هذه الفروق شيخ الإسلام في كتابه الجواب الصحيح 777١/5‏ ۰ حيث قال : 
" ولم تكن شريعة التوراة في الكمال مثل شريعة القرآن» فان القرآن فيه ذكر العاد. وإقامة الحجج عليه 
وتفصيله» ووصف الحنة والنار» ما لم يذكر مثله في التوراة. وفيه من ذكر قصة هود وصالح وشعيب 
وغيرهم من الأنبياء» ما لم يذكر في التوراة. وفيه من ذکر أسماء الله الحسنى وصفاته» ووصف ملائكته 
وأصنافهم» وخلق الانس والحن» ما لم يفصل مثله في التوراة. وفيه من تقرير التوحيد بأنواع الأدلة مالم 


[1/۰] 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية ES‏ 
كتابا كاملا مکٹلا مصادقا عليه ومشهودا له > حت ومن عيسى اي بقوله 5" وإذا جاء 


ذاك هو يعلمكم کل شيء" ۲۱ فهذا هو أكبر معجزة ؤحدت . التي [ أنزلها ]'" الله 
سبحانه وتعالى تمدي وتنفع البشر » ومن جد على طريقها وصل ”© . 


رر ر2 


يذكر مثله في التوراة. وفيه من ذکر أديان أهل الأرض ما لم يذكره مثله في التوراة. وفيه من مناظرة 
الخالفین وإقامة البراهين على أصول الدين ما لم يذكر مثله في التوراة» مع أنه لم ينزل كتاب من 
السماء أهدى من القرآن والتوراة. وني شريعة القرآن تحليل الطيبات وتحریم الخبائث» وشريعة التوراة 
فيها حرم كثير من الطيبات عليهم» حرمت عليهم عقوبة شم وف شريعة القرآن من قبول الدية ِي 
الدماء ما لم يشرع في التوراة. وفيها من وضع الآصار والأغلال التي في التوراة ما يظهر به أن نعمة الله 
على أهل القرآن أكمل". وانظر أيضا الصدر نفسه ۷۹۷۸/۲ . 

(۱) يوحنا :۱٤‏ 35 . ونصه :روآگا الْمْعرّيء الدوخ اس الَّذِي سَيْوِسِلُُ الاب اسي فهو لمکم 
کل شَئْءء ویدگرکم 2202 

(۲) أي القرآن الکرم . 

(۳) في الأصل (أرسلها) . 

)٤(‏ وحاصل ما يريد المؤلف أن يبينه : أن النصارى لما ادعوا أن في القرآن نصوصا يزعمون أتما تنفي أن 
يكون قد حصل للني بل آيات دالة على نبوته » نسوا بأن القرآن نفسه هو أعظم معجزة وأبھر آية 
دالة على صدق نبوته 5 » كما يظهر ذلك جليا لمن له وقوف على علم المعاني والبيان . 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ a»‏ 


[ ۲۰ /ب ] 
أف اساسا : یقول احد علماء التصاری: ان ن القرآن يقال / : "العین بالعین والسن 


و و £ 7 ۷ (۱) ۳ که مها مرا 
بالسن وإن عفوتم فهو أقرب إلى التقوى » ويدعي أن هذا تناقض ؟ 


الكو|ب : وا حال: أنّ المدّعي والتکلم في مثل هذا الكلام هو جاهل بالكلية » فالحواب نحن 
نوجهه لمن يعرف حدود التناقض”" . 

إن القول الأول هو شريعة عَدلِيّة حكمية ”" » والقول الثاني هو شريعة فضلیّة تفویضیة'ٴ' , 
مكل خرف ان قرط ولس هما فاق 


جم ميرول قله نال : + کنا بيه لا انت بالققين والمتت اک رات لاف 


4 


والاذت پالٹان ولش بان دالج فصا من تک بو هو کار لا 
[للائدة: 65 ]. 

(۲) التناقض : هو اختلاف القضيتين بالایجاب والسلب بحيث يقتضي لذاته صدق إحداهما وکذب 
الأحری» کقولنا: زید إنسان زيد ليس بانسان . التعریفات للجرحاني ۱ / ٩۳‏ . 

(۳) أي الأحذ بالقصاص . 

. أي العفو عن ا حاني‎ )٤( 

(5) لعل صنيع المؤلف في إيضاح معنى هذه الحملة الملفقة من السائل كان لقصد إفهام المخاطّب » وإلا 
فان الآية لیس لفظها هكذا ء ون كان المعنى المقصود صحيح منضبط على معنى الآية وهو قوله 
تعالى : ۽ فمن ات ٹھر ا لک 

)٦(‏ القرآن الكريم ليس فيه تناقضٌ ولا اختلاف كما قال سبحانه وتعالی: ولو كان من عند عَي لَه وَجَدُوأ 
فی ایکا كيرا 4 [النساء : ۸۲]. 
قال الحافظ ابن كثير في تفسيره ":۳٦٣٣/٣‏ يقول تعا ی آمرا عباده بتدبر القرآن» وناهيا حم عن 
الإعراض عنه» وعن تفهم معانيه المحكمة وألفاظه البليغة» ومخبرا لهم أنه لا احتلاف فيه ولا اضطراب» 
ولا تضاد ولا تعارض؛ لأنه تنزيل من حكيم حيد» فهو حق من حق؛ وطذا قال تعالی: + الا یرو 
لفات آم عل قلوب له 4 [محمد: :۳۹ ثم قال: + ولو کان من نع اق 4 [النساء: ۲] أي: لو كان 

مفتعلا مختلقاء كما یقوله من یقوله من حهلة الشرکین والمنافقين في بواطنهم + لَوَجَدُوا نیہ خیم کنرا 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


4 [النساء: ۸۲] أي: اضطرابا وتضادا كثيرا. أي: وهذا سا م من الاحتلاف» فهو من عند الله". 

فلو كان ما يزعمه هذا المدّعي من وجود التناقض في القرآن لتعلق به مشركو العرب وأسرعوا بالرد 
عليه . 

قال الخطابي : معت ابن أبي هريرة يحكي عن أبي العباس بن سريج قال سأل رحل بعض العلماء 


7 و ہے ر 


عق قوله تعالی: ۴ لا آقیم بدا اب چ فأخبر أنه لا يقسم بذاء ثم أقسم به في قوله: ۶ وها 
بر لین . فقال ابن سریج: أي الأمرين أحب إليك» أجيبك ثم أقطعك» أو أقطعك ثم 
أحيبك؟ فقال: بل اقطعني ثم أحبني» فقال: اعلم أن هذا القرآن نزل على رسول الله ئي بحضرة رحال 
وبين ظهراني قوم» وكانوا أحرص الخلق على أن يجدوا فيه مغمزا وعليه مطعناء فلو كان هذا عندهم 
مناقضة لتعلقوا به وأسرعوا بالرد عليه» ولكن القوم علموا وحهلت» فلم ينكروا منه ما آنکرت. ثم قال 
له: إن العرب قد تدحل "لا" في أثناء كلامها وتلغي معناها وأنشد فيه أبياتا". البرهان في علوم القران 
للزركشي ٦٤/٢‏ . 

وقد ألّف العلماء كتباً في بیان عدم وجود التناقض في القرآن الكريم. انظر الإتقان في علوم القرآن 
۳ ۸۸ . 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ST‏ 


السوال اسايع : يقول للذکورون: إنه مکتوب في القرآن :+ ار ریپ( 
واحال: فاننا ننظر فة بعض کلمات أعحمية » مثل : طاسَة 7" وابریق"" وأمثاله ؟ ٩‏ . 


(۱) یوسف : ۲ . وق الأصل : (انا آنزلنا القرآن عربیا) . 

(۲) الطاس : إناء من نحاس ونحوه يُشرب فيه أو به» والعامة یقولون طاسة. العجم الوسیط ۵۷۰/۲ . 
وكلمة "طاسة" لا توحد في القرآن الکرم آلبتة . وهذا من افترائهم وكذبمم على القرآن » والعجیب 
كيف أن الولف ‏ بين ذلك . 

(۳) الابریق : ویجمع على آباریق : وهي أكواب ها خراطيم وعری. تفسير القرطبي (الحامع لأحكام 

القرآن) (۲۰۳/۱۷) ۰ ولسان العرب (۱۷/۱۰) ۰ ویسمی کذلك "الکوز" . انظر : تاج العروس 
۳ 

)٤(‏ احتلف العلماء -رحمهم الله-: هل في القرآن آلفاظ أعجمية مفردة أم لا ؟ 
فذهب الجمهور إلى عدم وجود ألفاظ 00 في القرآن » وذهب آخرون إلى وجودها » وتوسط 
طرف ثالث فتأول وجودها على أنما مشتركة بين العرب وغبرهم. وعلى أن العرب استعملوها وعرّبوها 
فصارت تنسب إليهم » لا باعتبار أصلها » بل باعتبار استعماهٰا وتعريبها . 
ومن نصر القول الأول » وهو عدم وحود ألفاظ أعجمية في القرآن : الإمامان ا حلیلان : الشافعي 
والطبري » ووافقهما : أبو عبيدة معمر بن المثنى » وابن فارس » وأكثر أهل اللغة ء وهو الذي 
نصره وأيده : بدر الدين الزركشي في كتابه " البرهان في علوم القرآن " . 
وذهب الإمام الفسر ابن عطية إلى القول الثاني : أن في القرآن بعض ألفاظ أعجمية » ووافقه بعض 

الفقهاء ء وهو الذي نصره وأيده: جلال الدين السيوطي في كتابه الإتقان في علوم القرآن. انظر: 
الرسالة للشافعي ص ۰4۷4 وتفسر القرطبی١/۸١-_۱۹ء‏ والاتقان في علوم القرآن 5/5 2٠١8١١‏ 
والبرهان في علوم القرآن للزركشي ۲۹۰_۲۸۷/۱ ۰ ومذكرة في أصول الفقه للشنقيطي ص٤‏ 275 
وقد رد على هذه الشبهة أيضا الألوسي في الحواب الفسيح 7517777/5 . 

والصحيح أن اشتمال القرآن على ألفاظ مأخوذة من اللغات الأخرى؛ لا يخرحه عن كونه نزل 

0 پلسَان عرق ین 0 لأن هذه الألفاظ قد غرّبت » فصارت كلمات عربية» فيكون القرآن الکرم 
مشتملاً على ألفاظ معربة» لا على ألفاظ غير عربية؛ فاللفظ العرّب عربي» كاللفظ الذي وضعته 
العرب» سواء بسواء. 

قال أبو عبيد القاسم بن سلام : (وقد معت أبا عبيدة يقول : من زعم أن في القرآن ألسناً سوى 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


الكو]ب : وا حال أن هذه الكلمات هي أسماء معزب“ ومستعلمة عند العرب عربيًا » وني 
كامل اللغات يوجد في كتبها ألفاظ وأسماء من لغات غريبة ومستعارة مثل هذه 4 ولا یبطل 


نعت تلك اللغة بواسطة / بعض كلمات غريبة دخيلة عليها » كلفظة إبراهيم وإسحاق ويوسف ۱1/۲۱1 


العربية فقد أعظم على الله القول ء واحتج بقوله تعالى : 39 نجل ریا #؛ وقد 

روي عن ابن عباس وجاهد وعكرمة وغيرهم في أحرف كثيرة أنما من غير لسان العرب مثل : 
سجیل والمشكاة واليمٌ والطور وأباريق وإستبرق وغير ذلك ؛ فهؤلاء أعلم بالتأويل من أي عبيدة 
ولكنهم ذھبوا إلى مذهب وذهب هذا إلى غيره وکلاہما مصيب إن شاء اللہ وذلك أن أصل هذه 
الحروف بغیر لسان العرب في الأصل » فقال أولئك على الأصل ثم لفظت به العرب بألسنتها 
فعرّبته فصار عربيا بتعريبها إياه فهي عربية في هذه الحال عجمية الأصل فهذا القول يُصدق 

الفريقين جميعا) غریب الحديث (۲/4 ۲). 

وما يدفع هذه الشبهة من أساسهاء أن العرب الذين عاصروا نزول القرآن» وعارضوا دعوة الاسلام 
م يُعرف منهم» ولم ينقل عنهم أنتحم نفوا عن تلك الألفاظ أن تكون ألفاظًا عربية» وهم کانوا أولى من 
غيرهم في نفي ذلك لو کان وهم آحدر أن يعلموا ما فيه من كلمات أعجمية لا يفهموتماء أو 
ليست من نسيج لساتحم العربي المبين» ولو كان شيء من ذلك القبيل» لوجدوا ضالتهم ف النيل من 
دعوة الإسلام» ومدافعة ما جاء به القرآن؛ أَمَا وإنحم لم يفعلوا ذلك» فقد دل ذلك على سقوط هذه 
الدعوة من أساسها جملة وتفصيلاً . 

)١(‏ التعريب: هو أن تصاغ اللفظة الأعجمية بالوزن العربي» فتصبح عربية بعد وضعها على وزان الألفاظ 
العربية» أو - حسب تعبير أهل العربية - وضعها على تفعيلة من تفعيلات اللغة العربية» وإذا لم تكن 
على وزان تفعیلاتھاء أو لم توافق أي وزن من أوزان العرب» عدلوا فيها بزيادة حرف» أو بنقصان 
حرف أو حروف» وصاغوها على الوزن العربي» فتصبح على وزان تفعیلاتمم وحینئذ يأحذوتما. يقول 
سيبويه في هذا الصدد: "لما أرادوا أن يعربوه» ألحقوه ببناء کلامھم؛ كما يُلْحقون الحروف بالحروف 
العربية". الكتاب: ۳۰/4 » ويقول الجوهري في صدد تعريف هذه الظاهرة : "تعريب الاسم 
الأعجمي: أن تتفوه به العرب على منهاجها". الصحاح: ۱۷۹/۱ . وقد أفرد ابن دريد في كتابه 
"الجمهرة" ۳/ ۰۰۳-4۹۹ بابًا بعنوان : باب ما تكلمت به العرب من كلام العجم حتى صار 
كاللغة . ثم ذكر أمثلة على ذلك . 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


ویمن''' وخحلافهاء [ وهي عبرانية في أصل استعمالاتھاء ويقال لها "اسم علم آعحمي"]. 


رر رن2 


)١(‏ تيمن أو تيمان : اسم عبري معناہ : الحنوبي أو اليميني. انظر :قاموس الكتاب المقدس ص۲۲۸ء 
وقد تسمى به أحد أولاد أليفاز بن عيسو. انظر : التكوين 75: .١١‏ 

(۲) في الأصل (وهم عبرا وتراهم في أكثر مستعملات ويسمون عجمة وعلم ) وهي عبارة مرتبكة 
وتصحيحها ما أثبته . 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية حبس 


> ۶ 


اسا ]لثمن : يقول المذكورون: إن القرآن يقول: ۴ يب إِسَرءِ یل أذدروأ مق الب کو 
ر صد دس ساس و صد م وو م 
O E‏ ےر مجر ر 


و تملك علا لَعَلمِينَ ي “ ومعناه يظهر على أن اليهود أفضل من المسلمين ؟ 


الوا : والحال أن هذا التفضیل ورد بصورة إحبار موجه على الیهود القدماء الذین ما كان 


ما و ۱ ل ٢٢‏ مس و ۱ ۳ 
في زماتهم غيرهم یعرف اللہ ”'' ۰ ومن القرائن يُعلم ذلك . 


رر رن2 


. " البقرة : 417 . وقي الأصل " يا بني إسرائيل إني فضلتکم على العالمين‎ )١( 

(۲) إنما فضلوا على عالم ذلك الزمان كما جاء في النص» ولم أقف على دليل یثبت ما قاله المصنف . 

(۳) أخرج ابن حرير في تفسیرہ ۲٢ / ١‏ عن أبي العالية : في قوله تعالى + أي عم على این ) 
قال :" ما أعطوا من الملك والرسل والكتب» على عا م من كان في ذلك الزمانء فان لكل زمان 
عالما". قال ابن كثير في تفسيره ۲۵۵/۱ :"ويجب ا حمل على هذا ؛ لأن هذه الأمة أفضل منهم؛ 
لقوله تعالی خطابا هذه الأمة: +( کُم حير اَمَو لت للگایں مروت بالْمَعْرُوفٍ اوکٹھورے عَن 
الشکر وولو اه وک تام هَل التب لک کا هنم [آل عمان: ۱۱۰ ون 
المسانيد والسنن عن معاوية بن حيدة القشيري _4ه_ ء قال: قال رسول اللہ ئي : " أنتم توفون 
سبعین أمة » أنتم خيرها وأكرمها على الله ".اه . 
قال الألوسي في روح المعاني ۲۰۰/۱ :" الكلام -في الآية- على حذف مضاف أي: فضلت 
آباءكم -وهم الذين كانوا قبل التغيير » أو باعتبار أن نعمة الآباء نعمة عليهم» قال الزحاج: والدليل 
على ذلك قوله تعالی: 36 ود کم بی الآية » والمخاطبون ۸ یروا فرعون ولا آله» ولكنه تعالى 
أذكرهم أنه لم يزل منعماً عليهم» والمراد ب "العالّمين" سائر الموحودين في وقت التفضيل» وتفضيلهم 
ما منحهم من النعم المشار إليها بقوله تعالی: :9 ود ال مُومیٰ لو یمور أذ روا مه أله 
کم د جَعَلَ فیک اك وَجَصَدَح ملو [لمائدة : ۲۰] فلا يلزم من الآية تفضيلهم على النبي كل 
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سوال |لتاس : يقول الذکورون : والغیر ا حید هو ما جاء في القرآن في ذکر الطلاق(» وأن 
من بعد تطلیق المرأة من رَجُلھا ثلاثا لا يصح ارتدادها إلا من بعد أن تکون تروحت [رجلا]( 
آخر خلافه ) راطالت ؟ 


الما : / إن الطلاق الذي ماه هؤلاء الرڈادون”'" غير حيد ء قد ورد عليه في كتاب التوراة 
نص صريح مجوازه" وأما القول بأنه لا يصح ترجيع المرأة لرحلها إلا من بعد أن تتزوج [ غيره 
]۰ فهذا ليس واردا على طريق الأمر بأنه هو" يزوجها غيره ويطلقها منه ثم یتزوحها كما 
ظن بعض النصارى » بل إنه أمرٌ ورد للصعوبة» على أنه إن أراد أحذها لعلاقة ماء فيجوز له 


سورس اين 


4 سے صر مر E:‏ ہچ 27 کے رو ع 
)١(‏ يريد قوله تعالى : +[ کان طلقا للم من بعد ی تكح رجا عبر فان هل جاح 


یی ھ 


لما أن یراج إن ظنًا أن بقیما حَدو ) سر ٣‏ وهذة الآية سارت بعد قوله تما : 


۶ الطلى مَرَّنَانَ . ..{ [لبقرة: ۲۲۹]. 

(۲) في الأصل (لرحل) . 

(۳) "رداد": أصله من "الرد" وهو صرف الشيی ورَجْعُه. انظر: لسان العرب ۱۷۲/۳ء والمخصص لابن 
سيده .۳٣٤/٣‏ ولعله يريد به الذي يجادل ويردد الباطل . والصنف وصفهم بذلك لأنحم يرددون 
هذه << << 

oe (ذا و ”اما وَتَرَوجَ ھا ان 1 بحذ نِعْمَةَ في عَبْنَيه‎ ٤١ : ۲ يريد ما جاء في سفر التثنية‎ )٤( 
دج سرت وَدَفَعَهُ بل يَدِهَا ولا من بيت ومتی غرحت‎ 
من يه دعوت 0 یل آخرفان أَبَِْضَهًا الل الأجیژ وَكتَبَ ها کتاب طلاق وَتَفَعَه ال‎ 
دا وَأَطْلَقَهَا من بَثِيهء أَؤ دا مات الل الأحية الي ادها له زفْجة لا یفده رَوِحْهَا الأول الذي‎ 
ا لد ذلك رشع لذي ات فاد بل‎ 0 
حَطِية عَلَى الأَرْضٍ التي بُعْطِيكَ ارب لت نَصِيبًا).‎ 

(م) في الأصل (لخره) 

. أي الزوج الأول‎ )٦( 


[ ۲۱ / ب ] 
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آحذها إن كانت تزوجت غيره وتطلقت كالأرملة والغريبة» وهذا الوحه هو تصعیب لردها (. 


(۱) اعلم أن من طلق زوحته ثلاث طلقات حرمت عليه حتى تنكح زوجاً غیرہء نكاح رغبة لا نكاح 
تحليل» وا حکمة من ذلك صيانة عصمة المرأة من عبث الزوج» وتحذيره من الإقدام على الطلاق 
الثلاث وهو عقوبة له إن أقدم على ذلك. قال ابن عاشور في تفسيره "التحرير والتنوير" ٥/۲‏ ۳۹: 
"وحكمة هذا التشريع العظيم ردع الأزواج عن الاستخفاف بحقوق آزواحهم» وحعلهن لعبا في بيوتهم, 
فجعل للزوج الطلقة الأولى هفوق والثانية تحربة» والثالثة فراقا. . . وقد رتب الله على الطلقة الثالثة 
حكمين وهما : سلب الزوج حق المراجعة» بمجرد الطلاق» وسلب المرأة حق الرضا بالرحوع إليه إلا 
بعد زوج» واشترط التزوج بزوج ثان بعد ذلك لقصد تحذير الأزواج من المسارعة بالطلقة الثالثة إلا 
بعد التأمل والتریث, الذي لا يبقى بعده رحاء في حسن العاشرق للعلم بحرمة العود إلا بعد زوج» 
فهو عقاب للأزواج المستخفين بحقوق المرأة» إذا تكرر منهم ذلك ثلاثاء بعقوبة ترحع إلى إيلام 
الوحدان» لما ارتكز في النفوس من شلة النفرة من اقتران امرأته برحل آحر". انتهى . 

وسأنقل كلاما نفيسا لابن القيم -وإن كان فيه طول-يُبيّن فيه الحكمة من عدم إرجاع المرأة 
المطلقة ثلاثا إلا بعد أن تنكح زوجا آخر. يقول رحمه الله- في كتابه إعلام الموقعين ۹٤١_۹۲/۲‏ : 
"وأما تحریم المرأة على الزوج بعد الطلاق الثلاث وإباحتها له بعد نكاحها للثاني فلا يعرف حكمته إلا 
من له معرفة بأسرار الشريعة وما اشتملت عليه من الحكم والمصالح الكلية فنقول وباللہ التوفيق. 
لما كان إباحة فرج المرأة للرحل بعد تحرعه عليه ومنعه منه من أعظم نعم الله عليه وإحسانه إليه كان 
جدیرا بشكر هذه النعمة ومراعاتھا والقيام بحقوقها وعدم تعريضها للزوال» وتنوعت الشرائع في ذلك 
بحسب الصا التي علمها الله في کل زمان ولكل أمةء فجاءت شريعة التوراة باباحتها له بعد الطلاق 
ما لم تتزوج» فإذا تزوحت حرمت عليه وم يبق له سبيل إليهاء وفي ذلك من الحكمة والمصلحة ما لا 
يخفى» فان الزوج إذا علم أنه إذا طلق المرأة وصار أمرها بيدهاء وأن لا أن تنكح غيره »وا إذا 
نكحت غيره حرمت عليه أبداء كان تمسكه با أشد» وحذره من مفارقتها أعظم» وشريعة التوراة 
جاءت بحسب الأمة الموسوية فيها من الشدة والإصر ما يناسب حاطاء ثم جاءت شريعة الانحیل 
بالمنع من الطلاق بعد التزوج البتة» فإذا تزوج بامرأة فليس له أن يطلقهاء ٹم جاءت الشريعة الكاملة 
الفاضلة ا حمدیة التي هي أكمل شريعة نزلت من السماء على الاطلاق وأجلهاء وأفضلهاء وأعلاهاء 
وأقومها بمصالح العباد في المعاش والمعاد» بأحسن من ذلك كله وأكمله وأوفقه للعقل والصلحة فان 
اللہ سبحانه أكمل مذه الأمة دينها وأتم عليها نعمته وأباح لما من الطيبات ما لم يبحه لأمة غيرهاء 


فأباح للرحل أن ينكح من أطايب النساء أربعاء وأن يتسرى من الإماء بما شاء وليس التسرى في 
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شريعة أخرى غيرهاء ثم أكمل لعبدہ شرعه وأتم عليه نعمته بأن ملكه أن يفارق امرأته ويأحذ غيرهاء 
إذ لعل الأولى لا تصلح له ولا توافقه فلم يجعلها غلا في عنقه قيدا في رحله وإصرا على ظهره» وشرع 
له فراقها على أكمل الوحوہ لماء وله بأن يفارقها واحدة ثم تتربص ثلاثة قروء» والغالب أتما في ثلاثة 
أشهر» فان تاقت نفسه إليها وكان له فيها رغبة وصرف مقلب القلوب قلبه إلى محبتهاء وحد السبيل 
إلى ردها مکنا والباب مفتوحاء فراحع حبيبته واستقبل أمره وعاد إلى يده ما آحرحته يد الغضب 
ونزعات الشيطان منهاء ثم لا يؤمن غلبات الطباع نزاعات الشيطان من المعاودة» فمكن من ذلك 
أيضا مرة ثانية» ولعلها أن تذوق من مرارة الطلاق وخراب البيت ما عنعها من معاودة ما يغضبه 
ويذوق هو من ألم فراقها ما عنعه من التسرع إلى الطلاق» فإذا جاءت الثالثة جاء ما لا مرد له من أمر 
الله» وقيل له : قد اندفعت حاجتك بالمرة الأولى والثانية ولم يبق لك عليها بعد الثالثة سبيل» فإذا علم 
أن الثالثة فراق بينه وبينها وأتما القاضية أمسك عن إيقاعهاء فإنه إذا علم أا بعد الثالثة لا تحل له 
إلا بعد تربص ثلاثة قروء وتزوج بزوج راغب في نكاحها وإمساكها وأن الأول لا سبيل له إليها حتى 
يدحل ها الثاني دخولا كاملا يذوق فيه كل واحد منهما عسيلة صاحبه» بحيث عنعهما ذلك من 
تعجيل الفراق ثم يفارقها بموت أو طلاق أو خلعء ثم تعتد من ذلك عدة كاملة تبين له حينئذ يأسه 
بهذا الطلاق الذي هو من أبغض الحلال إلى الله وعلم كل واحد منهما أنه لا سبيل له إلى العود 
بعد الثالثة لا باحتياره ولا باختيارهاء وأكد هذا المقصود بأن لعن الزوج الثاني إذا لم ينكح نكاح رغبة 
يقصد فيه الامساك بل نكح نكاح تحليل» ولعن الزوج الأول إذا ردها بهذا النكاح» بل ينكحها 
الثاني كما نكحها الأول ويطلقها كما طلقها الأول وحينئذ فتباح للأول كما تباح لغيره من الأزواج. 
وأنت إذا وازنت بين هذا وبين الشريعتين المنسوختين» ووازنت بينه وبين الشريعة المبدلة المبيحة ما 
لعن الله ورسوله فاعلهء تبين لك عظمة هذه الشريعة وجلالتھا وهيمنتها على سائر الشرائع» وأتما 
جاءت على أكمل الوحوه وأتمها وأحسنها وأنفعها للخلق؛ وأن الشريعتين للنسوختین خير من 
الشريعة المبدلة» فان الله سبحانه شرعهما في وقت ولم یشرع المبدلة أصلا. 

وهذه الدقائق ونحوها ما يختص اللہ سبحانه بفهمه من يشاء» فمن وصل إليها فليحمد اللہ ومن لم 
يصل إليها فليسلم لأحكم الحاكمين وأعلم العالمين» وليعلم أن شريعته فوق عقول العقلاء ووفق فطر 
الألتاء". اه . 
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السوال |اعاشر : یقول الذکورون: إن القرآن يشهد بأن + الیل فيه هدی ور 4 ۱ والتوراة 


که ها ارت . وتقولون: إنمما محرفان» ومع ذلك [ تستشهدون بمما ]° ؟! 


الوا : إن القول: إن الانحیل فيه هدى ونور» يشير على إنجيل من الأناحيل التي / أخبر 2-86 
عنها لوقا الإنحيلي بقوله : "إن كثيرين اجتهدوا في كتابة قصص الأمور التي گمُلت فين" . 
وأخبر بذلك أيضا يوسف بن كربون المؤرخ 7 وغيره من الورحین » [ الذين کانوا في زمن 
قدماء النصارى ] © كما قررنا ذلك فيما مضى في السؤال الثاني . 


وأما التوراة : فواضح أمرها بأتهاعْغدمت في السبي ۲ [ وأعيدت 


٦٤ المائدة:‎ )١١ 

٤٤ المائدة:‎ )۲( 

(۳) في الأصل : (نستشهدوغما. 

. ونصه رد گان كَثِيرُونَ قد أَحَدُوا اليف قصّة في لور میم عِنْدَنَم‎ . ١ : ١ لوقا‎ )٤( 

. تقدمت ترجمته ص۰۹‎ )٥( 

. في الأصل :( التي كانت في قدمية النصرانية)‎ )٦( 

(۷) تقدم كلام المؤلف على ذلك والتعلیق عليه . انظر: ص۸٣_٥٣ء‏ وانظر: ص۱۳١١‏ 
وص .۲٩۳_ ٥٥٢٢‏ 

(۸) السبي: هو حالة الوحود تحت عبودية الأسرء على الأحص في أرض غريبة . أما السبي الذي فقدت 
فيه التوراة فهو (السبي البابلي) ء وقد تم على يد نبوحذ نصر الكلداني في بابل في العراق عام ۰۸ 
قبل الميلاد » حيث قام نبوحذ نصر بسبي اليهود إلى بابل» وأحرق هيكل سليمان» ودمر أسوار 
ومنازل أورشليم» وقتل المارونيين وهم _على حسب زعم علماء الیھود_ الذين أعطاهم موسى اكل 
التوراة الأصلية » فانقطع السند بذلك وفقدت التوراة الأصلية . 
انظر: قاموس الكتاب المقدس ص58 25 ۸۹۹ ۰ وسفر الملوك الثاني الإصحاح ٢(‏ 0۲ ۲) » وتاريخ 
بني إسرائيل ص ۲۰۸-۲۰۷ حمد دروزة» وبذل ا جھود في إفحام اليهود صه١١_5 ١‏ للسموأل 
المغربي» والتراث الإسرائيلي في العهد القدیم وموقف القرآن منه ص ۰ ۷۰-۷ للدكتور صابر طعيمة . 
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آ0 من عزرا الکاهن ۲ كما یعرف ذلك اليهود 0 عن تلمودهم(*. 
وأيضا أقول: إن التوراة والإنحيل الوجودان الآن قد [ برهنث ] “ في كتاب البحث الصريح 
بأقییا فان , 


(1) 
(۲) 


(۲ 
(٤ 


(°) 
(1) 


ساقطة في الأصل» وأضفتها بحسب مفهوم السیاق . 

عزرا : اسم عبري معناه : عون » وهو کاهن ابن سرايا من الحارونيين» لقب بالکاتب » وکان ماهرا 
في الشريعة الناموسية ء ویعتقد الیهود أنه هو الذي جمع آسفار العهد القدم ونظمها من محفوظاته 
أثناء السي البابلي» وإليه ينسب السفر الخامس عشر من أسفار العهد القديم حسب ترتیب الأسفار 
الحاضرة » وهذا السفر مكون من عشرة إصحاحات . وقد عظمت اليهود عزرا تعظيما بالغاء حق 
وصفوه بأنه ابن الله كما جاء ذلك في القرآن الكريم. انظر : قاموس الكتاب القدس ص ۰۲۱ 
وسفر عزرا » وبذل اٹ جھود في إفحام اليهود للسموأل ص ١84‏ » السنن القوم في تفسير العهد القدم 
۸۱-۰٥‏ . 

انظر: قصة العثور على الشريعة في سفر الملوك الثاني الإصحاح (۰۲۲ ۲۳) . 

التلمود: كلمة عبرية مشتقة من كلمة لامود. وتعني : تعليم أو تعاليم» وهو كتاب تعليم وأدب 
اليهود» والتلمود من أهم الکتب الدينية عند الیھود وهو الثمرة الأساسية للشريعة الشفوية» أي 
تفسير الحاخامات للشريعة المكتوبة (التوراة)» وقد قسم علماء اليهود التلمود إلى قسمين: الأول : 
للشناه: وهو بمعنى الشريعة المكررة» والثاني: جمارا : ومعناه الإكمال» وينقسم الجمارا إلى قسمين: 
جمار بابل وهو الشرح الذي شرحه علماء بابل اليهود على المشناه» وهو أكثر شيوعا وانتشارا من 
تعاليم التلمود الأورشليمي الفلسطيني» ومردٌ ذلك إلى غزارة مادة التلمود البابلي وشموله وعمق منطقه» 
وتأخره عن التلمود الفلسطيني اف في تحاية القرن الخامس أو السادس» والقسم الثاني من ا لحمار: 
جمار فلسطين» وهو الشرح الذي شرحه علماء فلسطين من اليهود قيل : إن تأليفه كان في القرن 
الرابع. انظر : إفحام اليهود للسموأل ص ۰۱۰۱ والكنز المرصود في قواعد التلمود ص 4۹-4۷ ؛ 
والفكر الديني اليهودي ص٦٦_۹۳ء‏ والأسفار المقدسة قبل الإسلام ص ۰4۸-4۱ وقاموس 
الكتاب المقدس ص٢۲۲‏ ء ودراسات في الأديان ص ۱۰۱ . 

في الأصل :( تبرهن عنهما ) . 

انظر: کتاب البحث الصريح _ الباب الخامس (التناقضات في التوراة والانحیل الدالة على تحريفهما) 


ص٢٢۲‏ إلى آخر الكتاب . حيث ذكر فيه ثلاثين شكا » أثبت فيها التحريفات الواقعة في كلا العهدين 
القدع وابحدید . 


الأجوبء أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


[ومع قولنا ذلك ء فإنه لا يلزم بطلانغما ] 7 كلهما ؛ بل ا حرف فقط”" . 

وإذا استشهدنا بھما نكون نستشهد من الكلام الأصيل الذي [هو مطابق للواقع ] ”" ء وإذا 

قبّحنا نكون نقبح الكلام ا حرف فيهما والدخيل» مثل / الذي فندناه في كتاب البحث الصریح 77۲۲1 ] 

كما مر » إذ ليس الاعتقاد عند المسلمين بأن الانحیل هو الباطل معاذ الله وأستغفر الله ؛ بل 

حرف فيه هو الباطل ء فنستشهد الأصيل ونقبح الدحیل* . 

. ) فأما من قولنا ذلك » لا يلزم بطلان‎ ١: في الأصل‎ )١( 

(۲) قال ابن القيم رحمه الله في إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان (51/9*-4 5*) في مسألة التبديل 
الواقع في الكتب السابقة: ((فصل: وقد احتلفت أقوال الناس في التوراة التي بأيديهم: هل هي مبدلة؟ 
آم التبديل والتحريف وقع في التأويل دون التنزيل؟ على ثلاثة آقوال: طرفين ووسط فأفرطت طائفة 
وزعمت أتما كلها أو أكثرها مبدلة مغيّرة» ليست التوراة التي أنزلها الله تعالى على موسى عليه السلا 
وتعرض هؤلاء لتناقضهاء وتکذیب بعضها لبعض» وغلا بعضهم فجوّز الاستجمار بها من البول. 
وقابلهم طائفة آحری من أئمة الحديث والفقه والكلام فقالوا: بل التبدیل وقع ف العأويل لاف 
التنزيل» وهذا مذهب أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري».. وهذا احتيار الرازي في تفسيره».. 
وتوسطت طائفة ثالفة» وقالوا: قد زيد فيها وغیر آلفاظٌ یسیرةء ولکن أكثرها باق على ما أنزل عليه 
والتبديل في يسير منها جداًء ومن احتار هذا القول شيخنا في كتابه "الجواب الصحيح لمن بدل دين 
المسيح')). وانظر: صحیح البخاري (ص/٦۸٥۸۷-۱٥۱)ء‏ ا حواب الصحيح ٣٦١ ۹/٢۲(‏ -٠٥٣)؛‏ 
و(۰۹/۳ و۰۳۱ و١‏ 5)» إغاثة اللهفان (۳۸۱/۲)ء الدين ا خالص .)۸٤/١(‏ 

(5) في الأصل :( يظهر نفسه أنه مطابق على الواقع ) . واستقامتها ما أثبته . 

: اعلم أن تصديق أهل الكتاب في آخبارهم أو تكذيبهم هو على ثلاثة أحوال‎ )٤( 

الأول : أن توافق هذه الأخبار نصوص الكتاب والسنة الصحيحة فهذا نقبل به ونصدقه » لأنه جاء 
في ديننا ما يشهد له . 

الثاني : أن تخالف ما جاء به الاسلام فهذا نرده ولا نقبله ونكذبه. 

الثالث : ألا تخالف ء ولا توافق ما جاء به الإسلام فهذا لا نصدقه ولا نکذبه كما أعلمّنا بذلك 
رسول الله ي حيث قال :" لا تصدقوا أهل الكتاب ولا تكذبوهم وقولوا آمنا بالله وما أنزل إلينا وما 


ر ہے 


5 52 7 5 . ور مہ ہے دي ہر سے 
أنزل إليكم الاية . آحرحه البخاري في صحيحه _ ك: التفسير» باب ۶ فولواً امسا يا ه وما انرا 


یناک رقم 445 . وقال ٹل :"وحدثوا عن بي إسرائيل ولا حرج ". المصدر السابق _ ك: 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


الأنبیاء باب ما ذكر عن بني إسرائيل رقم ۳۶۲۱ . 

قال ابن حجر في فتح الباري ٦۹۸/٦‏ :" أي لا ضيق عليكم في الحديث عنهم ؛ لأنه كان تقدم 
منه 5 الزحر عن الأحذ عنهم والنظر في كتبهم ء ثم حصل التوسع في ذلك وكأن النهي وقع قبل 
استقرار الأحكام الإسلامية والقواعد الدينية حشية الفتنة » ثم لما زال ا حذور وقع الإذن في ذلك لما 
في ماع الأخبار التي كانت في زمائنحم من الاعتبار". وانظر: معالم السنن للخطابي ١188-141/5‏ 2 
وبحموع الفتاوى لابن تيمية ۳۹/۱۳ ۰ وتفسير ابن كثير ۵۲۸/۳. والإسرائيليات في التفسير 
والحديث. للدكتور محمّد حسين الذهبي» والإسرائيليات وأثرها في كتب التفسير للدكتور رمزي نعناعة. 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


السا الاسم عشر : يقول المذكورون: إن القرآن موحود فيه جملة منسوبة إلى دين 
النصرانية » ومع ذلك [لم یوحد]!' أحد اعتقد با وهو قوله: ۴ ارک آله كَالِتُ تة کو 


ومن هذا يظهر أن في القرآن كلاما معدومَ الوحود ؟ 


الوا : أيها ال الو" : اقرا في كتاب تاريخ سعيد البطریق » الذي صار فيما بعد 
0 0" ا و کی و 


)١(‏ في الأصل (ما وحد). 

. ۷۳ : المائدة‎ )5١ 

(۳) يقصد آبا إبراهيم الحديدي . 

)٤(‏ سعيد بن البطريق: طبيب ومؤرخ من أهل مصرء ولد بالفسطاط سنة ٢٦۲ھ‏ (۸۷۷م) وأقيم بطريقا 
في الإسكندرية ومي أنتيشيوس سنة ٣۳۲ھ‏ . وهو أول من أطلق اسم اليعاقبة على السريان الذين 
اتبعوا تعاليم يعقوب البرادعي المتوق سنة ۷۸ هه مات بالإسكندرية سنة ۳۲۸ھ (۰٠٤۹ع).‏ انظر 
عيون الأنباء في طبقات الأطباء ۲/۲ ۸»وتاریخ آداب اللغة؟/4 ۵۰_۲۰ ۰ ۲.والأعلام للزركلي .١ ٤٤/٣‏ 
وكتابه الذي ذكره المؤلف هو "التاريخ ا حموع على التحقيق والتصدیق"» ويسمى أيضا "نظم 
الجوهر"» وهو كتاب تاريخ كتبه سعيد بن البطريق إلى أحيه عيسى في معرفة التواريخ الكلية من آدم 
إلى سين الهجرة الإسلامية . طبع في بيروت بمطبعة الآباء اليسوعيين سنة ۱۹۰۵ . وانظر : بحموعة 
الشرع الكنسي ص ۵۰4۰ وموجز تاريخ المسيحية ص ۲٦۸‏ . 

(ه) البطرك أو البطريرك : هو رئيس رؤساء الأساقفة على أقطار معيّنة» أو في طائفة من الطوائف 
لنصرانية. انظر : التدیق اللغة ص 4۲-4۱ . 

)٦(‏ الاسكندرية : مدينة على شاطئ مصر الشمالي» آسسها الاسکندر الکبیر سنة ۳۳۱ ق.م» وفتحها 
آوکتافیوس فضمها إلى الامبراطورية الرومانية سنة ۳۰ ق.م ثم صبحت مركزاً نصرانياً حطير الشأن في 
الشرق» فتحها السلمون في عهد عمر بن المخطاب طلہ. ونشأت بطريركية الإسكندرية في أوائل التصرانيت 
وأسّسها مرقس في النصف الثاني من القرن الأول» وتشرف على أرثوذكسي مصر والسودان والحبشة» وها 
نظمها وأوقافها وأدیرتھا وكنائسها الخاصة» ولا يزال الأرثوذكس عثلون الغالبية الغالبة من نصاری مصر. 
انظر : النجد في الأعلام ص۰4۷ والموسوعة العربية الميسرة ص۸۷٤‏ ۰۱ ومعجم البلدان ۱۸۲/۱ . 

(۷) انظر تاريخ سعيد بن البطريق ص۱۳5 . طبعة عام ۸٥٦۱ء‏ . 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ حح 


النصاری''' كانت تعتقد هذا الاعتقاد نفسه المذكور عنه في القرآن الشریف. مع أن" لفظة: ''ٹالوٹ"' 
/ الستعملة على وزن "فاعول" تفيد معنی أن اللہ ال ثلاثة(" . 


(١) 


000 
0) 


يقول شيخ الاسلام ابن تيمية في الجواب الصحيح ۱۳۱۲/۲ ۰ بعد أن ذكر بعض أقوال فرق 
النصارى في التثليث :" والصواب: أن هذه الأقوال جمیعها قول طوائف النصاری المشهورة: الملكية 
واليعقوبية والنسطورية» فإن هذه الطوائف كلها تقول بالأقانيم الثلاثة: الأب والابن وروح القدس» 
فتقول إن الله الث ثلاثة» وتقول عن المسيح: إنه الله وتقول: إنه ابن اللہ وهم متفقون على اتحاد 
اللاهوت والناسوت وأن المتحد هو الكلمة» وهم متفقون على عقيدة لمانمم التي تتضمن ذلك» وهو 
قوشم: :''نؤمن بإله واحد أب ضابط الكل» خالق السموات والأرض؛ كل ما یری وما لا يرى» وبرب 
واحد يسوع المسيح ابن الله الوحيد المولود من الأب قبل كل الدهور» نور من نور إله حق من له حق 
مولود غير مخلوق ". 

في الأصل زيادة كلمة "فالان " ولا معنى لما فيما ظهر لي . 

التثليث : يعد من الأصول الأساسية للعقيدة النصرانية» ويعني عندهم : الإيمان باله واحد: الأب 
والابن والروح القدس, إله واحد» جوھر واحدء ثلاثة أقانيم» متساويين في القدرة وائحد . انظر : 
قاموس الكتاب المقدس ص۲۳۲ . 

وقد ظهرت هذه العقيدة في القرن الرابع الميلادي وتحديدا في مجمع القسطنطينية في عام ۳۸۱ م » 
والذي عُقد بسبب الخلاف حول طبيعة الروح القدس» فخرحوا منه بتقریر ألوهية الروح القدس؛ 
واكتمل بذلك ثالوث النصاری . انظر : مجموعة الشرع الكنسي ص٢٥۲‏ ۰ وتاريخ الكنيسة 
۳ ۱۹ء والنصرانية من التوحید إلى التثلیث ص۱۸۳ . 

وقد أشار القرآن الکریم إلى اعتقادهم بالتثليث ء فقال : ۴ یال التب لا نلوا فى 


9 2101 ۔ کل ا 


دینک اع اا الک انما آلمییح عیسی ابن مر رسو الله وکیمته: آلتها ال 
مرج وزوخ اموا اه ۶۳۰۰۰99-1 آنکھواً حا ڪيا کم [النساء: ۱۷۱ ] 

والعجیب أن النصاری يصرحون بأن الثالوث لا يناي الوحدانية وأن الله واحد في الوث أو ثلاثة في 
واحد » محاولين أن يجمعوا بين الضدين . مع أنه ۸ يأت أي ذكر للثالوث بالعهد الجديد » ولكن 
دائما ما يبحث النصارى على أي جملة أو كلمة لیتشبٹوا با محاولين إثبات وحوده كورود اسم الله في 
صيغة الحمع " ألوهيم " ونحوها. وعن أول ظهور هذه الكلمة "ثالوث" يقول القس حنا الخضري في 
تاريخ الفكر المسيحي ص٤٦٦‏ : "إن أول شخص استعمل كلمة "الوت" في تاريخ العقيدة 
السيحية هو أسقف أنطاكية » ولقد استعمل هذا الاصطلاح في صيغة غريبة وهي (ثالوث الله) كما 


]1/ ۲۳ [ 
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أنه يرى في الأيام الثلائة السابقة لخلق الشمس إشارة إلى الثالوث ". فاتضح من هذا أن النصارى 
ابتدعوا عقيدة التثليث في وقت متأخر » والأرحح آنمم آحذوها عن الأديان الوثنية التي كانت حوهم. 
انظر : كتاب العقائد الوثنية في الديانة النصرانية ص4۱۳ . وللمزيد عن التثليث وبيان بطلانه 
یراجع دائرة معارف القرن العشرين محمد فريد وحدي ۹/۲٥۷_١٦۷ء‏ وا حواب الفسيح ۰۱۵۳/۱ 
۲ء وحقائق أساسية في الإيمان السيحي ص۵۲ وشرح أصول الاعان ص4۷ والمسيحية لأحمد 
شلبي ص٦٠‏ ۰۱ وعلم اللاهوت النظامي ص۲۸۳ء ودراسات معاصرة في العهد ا حدید والعقائد 
النصرانية ص۸٦۲‏ وإعاني للقس إلياس مقار ص۹٠»‏ وما هي النصرانية محمد تقي العثماني 
ص٣۳‏ وحقيقة عيسى المسيح للخولي ص ۰۲۳ ومشكلات العقيدة النصرانية ص۱۱۷ » والمسيحية 
"النصرانية" لساجد مير ص ١١٤١_١١۱۳‏ . 


الاجوبه ليع لح الدعوات النصےانیۃ تيب 


|لسؤال انام عشر : يقول المذكورون : إن القرآن يذكر أن في ال حنة موجودٌ خمرا ولبنا وعسلاء 


ومثل هذا يدّعون بأنه يوحب الفساد ء عدا وجود الولدان وحور العين ؟ 


ألعماب : والحال : إن في الإبخيل موحود ذلك ؛ لأن عيسى صلاة الله عليه يوعد حواريه إذ 
يقول لهم :"وتأكلون وتشربون على مائدتي في ملكوت أبي وو 
وقوله - على الذي يسمونه العشاء السري0"- :" لا أشرب من عصير هذه الکرمة إلى 


کک ب 


)١(‏ لقد نفی الله تعالى عن نعيم الحنة الفساد بقوله تعالى +( کل لق وه هد فپ هن تو غير این 
و من جر بل طحم وان من حمر َد ریت وَتْمَنَ عسل صلی رگم فا من کل ات “4 [حمد: ۱۵ ]» ثم 

بين الله تعا ی أن خر الآخرة ليست کخمر الدنیا فلا يصدع شارا ولا ینزف عقله . فقال سبحانه : 
+[ طوف عم ولا وت ا( با کراپ وآباریی وک من مین (ه) لا دون عن وَلا رفو )4 [الواقعة: ۱۷ - ]۱٩‏ 
قال ابن عباس رضي الله عنهما : "ليس في الدنیا ما في الجنة الا الأسماء' '. آحرجه آبو نعیم في 
" صفة الجنة " ١417/١‏ رقم 4 ۱۲ . وصحح إسناده الألباني في السلسلة الصحيحة رقم ۲۱۸۸ . 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۲۹٦/۹‏ :" فان هذه الحقائق التي أخبر با أتما في 
الجنة ليست مماثلة لحذه الوحودات في الدنیاء بحيث يجوز على هذه ما يجوز على تلك» ويجب لما ما 
يحب لما ويمتنع عليها ما عتنع عليهاء وتكون مادقا مادتماء وتستحيل استحالتهاء فإنا نعلم أن ماء 
ا حنة لا يفسد ويأسن» ولبنها لا يتغير طعمه» وخمرها لا يصدع شارا ولا ينزف عقله فان ماءها 
لیس نابعا من تراب ولا نازلا من سحاب مثل ما في الدنیاء ولبنها لیس خلوقا من أنعام كما في 
الدنيا؛ وأمثال ذلك". وانظر الصواعق المرسلة لابن القيم ۰8۲۷/۲ وحادي الأرواح له 
٦١٤ ۷۱‏ . حیث عقدا بابا خاصا ذكر فيه طعام أهل ال حنة وما يتعلق به . 

(5) لوقا ۲۲: ۳۰ . ونصه :(لتاگلوا وتَسْربُوا عَلَى مات في عَلکُونء ولسوا عَلَى گراسن تَدِينُونَ 
آسباط إِسْرَائِيلَ الا عَشَرٌ). 

(۳) العشاء السري : ويقال له عند النصارى العشاء الرباني » أو القربان المقدس أو مائدة الرب: ويعد من 
إحدى عقائد النصارى الأساسية » وهو عبارة عن قطع من الخبز مع كأس من الخمر » يقيم له النصارى 
قداسا معينا ثم يأكلونه في الكنيسة ء ويؤمنون بأن يسوع المسيح حاضرٌ حضورا فعلياء ويعتقد 
الکائوليك أن من أكل هذا الخبز فكأنما أكل لحم المسيح » ومن شرب الخمر فكأنما شرب دمه »› 
وعلى ذلك يكون المسيح مختلطا فيه » وخالفهم البروتستانت فهم لا بجوزون استحالة العشاء الرباني إلى 
لحم المسيح ولا الخمر إلى دم وقالوا بأن الخبز وا حمر إِنما هو رمز لما حل بالمسيح دہ بی 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية یی 


الیوم الذي آشربه معکم جدیدا في ملکوت أبي ۲۲ . 

والمعنى الموحود في مثل الخمسة عذاری اللات دخلن إلى العزس وأغلق الثاني © الفید يان 
9 یہ ۰'“٢“"۹'‏ .ٹ 0 و[ 7 4 

موحود ف الحنة شيء بمج ` » ككريس وعروس وعرّس . 

ثم والعوض / المذكور في الاصحاح التاسع عشر من إنحيل متى : بأن التارك امرأته لأحل الإيمان 


(١) 
(۲) 


(۲ 


بحضر ذلك العشاء روحيا. ويستدلون على ذلك با جاء في إنحيل متى ٦٢‏ : ۲۸-۲۲ : (وَفِيمَا هُمْ 
ا وخ ار وَبَارَكَ وکتر وأغطی التَلاَمِيدٌ وقالّ:«غذوا كُلُوا. هذا هو حَسَديء. وَأَعَدً 
لاس وشکر وَأَعْطَاهُمْ قَائْلاً:<اصْرَبُوا لها لک هد ھا ُو دَمِي لتق تال د لی 
يُسْمَكُ من أجل گذیرین لِمَغْفِرَةِ الحَطايَا). وانظر: ابحیل یوحنا ٢٣_٥٥ :٦‏ ؛ ولوقا :۲٢‏ ۲۳-۱۶ . 
انظر : النصيحة الإعانية ص۰۷۲ وا حواب الفسيح 440-۳۹/۲ وتحفة الأريب ص ۰۱۰۱ 
والثنلاث عشرة رسالة ص۱۷۲ء والبراهین الإنحيلية ص۸٦ء‏ والأمور المتيقنة عندنا ص۰۱4 
وحاضرات في النصرانية ص۱۰۹-۱۰۸ء والمسيحية لأحمد شلبي ص۱۱۹ ودراسات في اليهودية 
والمسيحية وأديان ا مند للأعظمي ص 1۷۱-۷۰ . 

میق 55:51 . 

يشير المؤلف إلى ما جاء في متى ۲۵: ۱۲-۱ من قول المسيح : (حِيئيذٍ يُشْبهُ تلگوٹ السّمَاوَاتِ 
عر عات أعذن ايع وعرشن إلقاد ریس وگال مس مِنَھُنٌ حکیمات وَس 
جَاهِلآتٍ. آگا لاملا فان مَصَابِيحَهُنَ و1 يأَغْدُهُ معهة ره وأگا الْحَكِيمَاتُ فَأَحَذْنَ زا في 
ےب سح تشم وفيا آنطاً لیس تعسن جهن وفن. مَفِي نطف ال صاز صراخ: ود 
ریس بل فاخرخ للقائه! فقامت جیغ أُوائِكَ اا امت مَصَابيحَهُنٌ. فَقَالَتِ 


7 9 لیا من رک٤‏ ان مصاییحنا کنْطَفم. فَأَحَابَتِ ا ُكِيمَاث قائلات: لعل 
٩‏ يَكْفِي لتا ولک بل اذْهبْنَ پل الباعَةٍ وتف لَكُنّ. وفیما هی دامباث يبتع حاء الْعَرِيس» 


وَلْمُستَعدَات ادحل مه مَعَهُ لل لس وأَغْلِقَ الَانث. أ 


سَيّدُ یا سَيّدُ افخ لنا! فأحاب وَقَالَ: الح مول لَكُنّ: کی 
بھج : البَهْجَهُ : ا سن . يقال : رحل ذو بَهْحَة . وقد بَهُجَ بالضم بماحة فهو تیج . قال الله 


خيرا حَاءَث بَقَبةٌ شه ری ا قائْلات: 5 


تعالى : من ڪل زوج هيچ . ويج به بالكسرء أي فرح به وسْرّ فهو بيج وتھیخ. الصحاح في 


اللغة ١/هه.‏ 


[ ۲۳ /ب ] 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية دحت 


بالسیح -اع#- یأحذ مايه عوضها . 

ثم وتي التوراة في الإصحاح العشرين مرق فر ابوب یقول عن الأثيم : إنه لا ینظر تقسیم 
الأنمار [ يان ]20 العسل والزبد كما في العبراني 7 . 

وأيضا قول داود النبي عليه السلام في المزمور السابع والسبعين ”2 : " وأكل الإنسان من 
خبز الملائكة " '' . فان كنتم تصرفون هذه المعاني ۲ إلى ا حجاز © أو 


ے 
1 3 3 


(۱) متى ۱۹: ۲۹ . ونصه (وَكلُ مَنْ ترك بيوتا از إحوة او آخوات او ابا أو أمَّا أو امراه أو از 
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خفولاً من خل ايء ياح با ضغب وَیرث البَاةَ یی . 

(۲) سفر آیوب: هو آحد الأسفار الأدبية أو أسفار الحكمة ینکون من اثنين وأربعين اصحاحاء ويحتوي 
على ذکر ما أ بأيوب من الکوارث وقیل إنه کتب بعد السبي. انظر: مقدمة السفر في الکتاب 
القدس_العهد القدع‌ص ٩۳‏ ۵ ودائرة العارف الكتابية ۰5۷/۱ وقاموس الکتاب القدس ص" 4 ۱. 

(۲) کذا في الأصل مع وحود بیاض قبلها » وان كان العنی مفهوما باعتبار وضوح النص» وهو أن 
الجداول تسقیها أتمار من العسل واللبن» وقال هنا العسل والزید» كأن المؤلف -رحمه اللہ- لا یفرق 
بين اللبن والزید ء فاللین هو الأساس والزید يخرج منه . 

)٤(‏ يقصد بذلك النسخة العبرانية والتي یقابلها النسخة اليونانية» والعبرانية هي نسخة الیهود 
والبروتستانت من النصاری » واليونانية هي نسخة الكائوليك من النصاری . 
والتص الذي ذکره المؤلف هو في سفر آیوب ۰ ۱۷:۲ ونصهلا يَرَى الْحَدَاوِلَ أنْهَارَ سَواقي عسل وَلَبنِ). 

. إنما هو في الزمور الثامن والسبعين كما سیأتي‎ )٥( 

۲۵ :۷۸ سفر الزامیر‎ )٦( 

(۷) أي معاني نصوص الانحیل الدالة على إثبات النعيم في الآخرة . 

(۸) المجحاز: يعرف عند القائلين به بأنه : استعمال اللفظ في غير ما وضع له أولا . 
وقد اختلف العلماء في احاز على عدة أقوال: 
القول الأول: أن ا ماز موجود في اللغة وقی القرآن» وإلى هذا ذهب المتكلمون من الجهمية والمعتزلة 
والأشاعرة . 
القول الثاني : أن ا حاز موجود في اللغة ء أما القرآن فليس فيه مجاز » وممن قال بمذا القول : محمد 
خویز منداد المالكي وداود الأصبهان وابنه أبو بكر ومنذر بن سعيد البلوطي وصنف في نفيه مصنفاء 
والقرطبي صاحب التفسير وابن عبد البر المالكي . 
القول الثالث : من أنكر وجود ا ماز في القرآن واللغة العربية » وقد ذهب إلى هذا الإمام أبو 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


الحقیقةا'' فنحن معکم Ea‏ وحودٌ هذا العنی ان فی القرآن متعادل ومتساوي ) 
کماق التوراة. 


وأيضا آقول: إنه كان يقتضي للنصاری أن یتعجبوا من کتابھم القائل عن الملائكة الثلاثة الذین 
ضافوا سیدنا إبراهيم -اع39- وأكلوا عنده ‏ » ویفسروضم بأنحم أقانيم اللہ تعالى 


(١) 


(۲ 


إسحاق الإسفرائيني ونصره شيخ الإسلام ابن تيمية وتلميذه ابن القيم . وقد ممّی العلامة ابن القیم 
المجاز ب "الطاغوت" الذي وضعته الجهمية لتعطيل حقائق الأسماء والصفات. ثم أطال في الرد على 
مدعي ابحاز وأبطل قولحم بأكثر من خمسين وجھا. انظر: مختصر الصواعق ۸۱-۹۰/۲ 
وبحموع الفتاوی ۰۸۷/۷ 4۰۰/۲۰ والإحكام في أصول الأحكام للآمدي ۳۹/۱ والتمهيد لابن 
عبد البر ۰۱7/۵ وإرشاد الفحول ص5_7 4» ومنع جواز ا از في المنزل للتعبد والإعجاز" 

للعلامة محمد الأمين الشنقيطي » وجنایة التأويل الفاسد للدكتور محمد لوح ص۸۰ ۰ وابحاز عند 
الأصوليين بين الحيزين والمانعين للدكتور عبد الرهن السدیس . 

في الأصل : (تصرفون هذه المعاني بجازا أو حقيقة) . 

يريد أن يقول طم : إن كنتم تعتبرون ما في الانحیل بحازا أو حقيقة ء فإنه في القرآن کذلك فلا 
سبيل لكم إذاً إلى إنكار ما ورد في القرآن . 

وهذا الجواب من المؤلف على سبيل التنزل مع الخصم» لإثبات وحود نصوص من الإبحيل دالة 

على نعيم الآخرة » وإلا فان النصوص القرآنیة التي جاء فيها الإخبار عن الحنة وما فيها من النعيم ء 
هي على حقيقتها لا تحتمل ال ماز ألبتة . 

انظر قصتهم في سفر التكوين ۱۸ : ۲ _ ۸ . 

وقد نصوا على أن الملائكة أكلوا من طعام إبراهيم ال » وهذا تحریف باطل قد رده القرآن الكريم 
كما سيأتٍ في التعليق قريبا . 

وقد وقفت على نقل لابن حزم -رحمه الله- في كتابه الفصل ۱۳۳/۱ آورد فيه قصة إبراهيم ام مع 
الملائكة الكرام » وقي آخرها بعد أن صنع الطعام- قال لحم : کلوا . وليس فيها أتحم أكلوا . 

وهذا يدل على أن ابن حزم حرحمه الله- قد نقل من نسخة تحوي القصة من غير تحريف . 

وبمذا یتبین أن الابحیل يتعرض في كل حقبة زمنية للتحريف والتبديل » فالنسخة الموحودة بين أيدينا 
اليوم ليست هي النسخة التي كانت في زمن ابن حزمء والتي في زمنه ليست كالتي قبله بقرون وھکذا . 


الأجويع الي لرحض _الدعوات_النصم انيع EES‏ 
وتتزه (» آکثر من العجب بأن البشر کال ا ا لأنمم / أي البشر بحسب طبيعتهم 1/97 


(۱) من الأمور التي استند علیها النصاری في إثبات تثليثهم ما حاء في قصة إبراهيم مع الملائكة الثلاثة 
الذين زاروه» وهذه القصة وردت في سفر التكوين ۱۸ : ۳-۲ رقم عَْنَيْهِ وَنَظَرَ وَإِذَا ناه رخال 
ون لَدَيْهِ. فَلَمًا نظ ررض لاسْيقْبَالهِمْ من باب الخَيْمَةِ وسجد إل الأَزْضء وَقَالَ: «یا سيد ...) 
فقالوا: فهذا إبراهيم يعتقد التثليث الذي نحن نقول به. انظر: التحجیل للقرافي ۰4۳۰/۱ والفصل في 
الملل لابن حزم ۱۳۳/۱ . 
((فيقال شم: غلطتم أيّها القوم غلطا عظيماء وحدتم عن صوب الصواب» وأشكل عليكم غير 
المشكلء وذلك أن التوراة تقول في السفر الأول منها: "إن الله سبحانه كان متجلياً لإبراهيم قبل 
رؤيته الملائكة الثلاثة". [تکوین ۱۸: ]١‏ فقوله : "يا سید خطاب لله وحده. ويؤيد ما قلته قول 
التوراة: "ومضى الملائكة نحو سدوم وبقي إبراهيم قائماً بين يدي الله تعالى يشفع في القوم» ويقول: 
بخطيعة واحدة تملك الأبرار مع الفجار» حاشاك من ذلك يا حاکم الأرض أن يكون هذا من 
صنيعك". [تکوین ۱۸: ۲۵-۲۲] فهذا وحه حسن مقبول. 
ووحه آخر: وهو أنه يحتمل أن یکون إبراهيم أَضْمَر (يا رسل رب)» والاضمار في التوراة کثیر جداً: 
"كقول الملك مماحر رآها ومعها ولدها إسماعيل: شُدَّي يديك بمذا الغلام فان سأكثر نسله 
كثيرا". [تكويق :۲٢۹‏ ۱۸-۱۷] فاضمر اللث: "يقول لك الله : إى ساکٹر نسل ولدك". إذ الملك لا 
يقدر على ذلك وهو صادق لا يكذب)). تخجيل من حرف التوراة والإنحیل ٦٦٤/١‏ . بتصرف 
يسير . وانظر : الجواب الفسيح للألوسي 4/۱ ۲۱ . 

(۲) النصارى يعتقدون أن نعيم الآخرة نما يقع على الروح فقط ء منكرين النعيم الذي يقع للحسم ‏ 
واستدلوا على ذلك با جاء في إنحیل متى ۲۲: ۳۰ من قول المسيح -على زعمهم- : لِلأَنّهُمْ في 
لام لا یرون ولا یرون بل يَكُوئُونَ كَمَادَئْكَةٍ الله في السّمَاء). 
فيقال : هذا لا شك من التحريفات التي أدحلوها على الأناحيل » التي كلما طبعوا منها نسخة 
غيروا فيها وبدلوا وزادوا ونقصوا ء فلا يلتفت إليها إذا حالفت ما في القرآن الكريم . 
وعلى فرض ثبوتما : فان قوله : "إنمم كالملائكة في الحنة" لا ينافي ذلك أكلهم وشرھم على حسب 
کتبهی لأن الملائكة الذين ظهروا لإبراهيم عليه السلام وقدم شم عجلا حنيذاء قد أكلوا ذلك 
الطعام» فظهر تناقضهم وتحريفهم وكذبمم على الله وعلى نبيه عيسى عليه السلام . بل والأغرب من 
هذا : أنحم يعتقدون أن الباري سبحانه تحسد ودحل في بطن مرم» وأكل وشرب واعترته سائر اللوازم 
الجسدية» فلع يستبعدون أكل الناس وشرهم في ا حنة مع تجسدهم ؟! . انظر : ا حواب الفسيح 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية حصي 
يأكلون» بحيث عندما يقومون من القبور يلبسون أجسادھم!'' كاملة بآلاتھا ا حوفیة وبأعضائها 


حتى وني آلة التناسل"» وذلك باعتقادٍ عام في الكتب المنزلة'" . 


وأما الملائكة فممتنع أكلهم“ كما صادق على ذلك القرآن العظيم في هذه القصة ذاتما؟ ء 
مع أن المسلمين لا يعتقدون بالأكل والشرب في الحنة وغیرہ''' أنه ينشأ منه فضلات وقذرات 


5 . وانظر أيضا ردا على هذه الشبهة : الأحوبة الفاحرة للقراقي ص۹۹_۹۰ . 
)١١‏ يقصد أن أجسادهم تُخلق وتُعاد كاملة كما كانت . 


رھ بک م 


9؟) دل على ذلك ما آحرحه البخاري في صحيحه _ ك: الأنبياء» باب قول الله تعالى # واد ] 2 


هی علیلا )“4 ح رقم ۳۳4۹ عن ابن عباس رضي الله عنهما عن البي بل قال:" إنكم محشورون 
حفاة عراة غرلاء ثم قرأ # كما بدانا ول حاو ايل ا ۲ ها یی و وأول من 
يكسى يوم القيامة ابراهیم . 

(۲) لا شك أن جميع الأديان السّماوية دعت إلى الإمان بالبعث والتشور على لسان ژسلها وأنبيائها. 


ےر ٹکرس ہہ ے 


تا قال لقومه: ۴ وان ۹ ررض تاا © م یدد فا وم مم حرجا )4 [نوح: ۱۷- 
7 وإبراهيم اكل طلب من ربه أن يريه كيف يحبي الوتی : 51 ل هتم رَبَ رن کیت 
تح الموق قال ارم تومن ال بل ولك لین ی 4 [البقرة: ۲۰۰ ]» وموسى الا قال في دعوته: 
هس یات ره رما له کک رن فم ےت تہ 
ارت ئ عت تیک خلرین فہا اولك جرا 9 [طه : 2-۷۶ ۷۰ ] 
وعیسی ام قال وهو في الهد: ۴ واسَلم عل وم ولدث ووم آمو ونم تج 4 آمرم: ۰۳۲ 
)٤(‏ وقد نقل فحر الدین الرازي اتفاق العلماء على أن الملائكة لا يأكلون ولا یشربون ولا ینکحون 
يسبحون اللیل والنهار لا یفترون. تفسیر الرازي : مفاتیح الغیب ٩۰/۱‏ وانظر : لوامع الأنوار البهية 
۰۰۸۱. 


)٥(‏ ال ال + ولقد جات رسلا ! رم ری قالوا سکما ال سکم هما لت أن جاه بیج حَنِيذٍ 


رمرم سم کر مود f‏ ۰ج گم عن ممه سے ر مد 
فسا را لذج لاقن کو تھا و ی 4 ية قالوا لا ف از أَرَسِلمَا الا قوف لوط 1 
[هود: 59 = ۷۰ ]. 


وم كاطركة مثلا ونحوها . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


8 7 کے ۰ (Doel‏ يو از ۳ .ام (۲) 
وفسادٌ كما براه الآن » بل إن اعتقادهم من دون ذلك” "'» كما الملائكة الذين ذکرناهم"" . 
وأما وحود الحوريات في ال حنة والولدان فهو أمر ضروري جدا : 


أولا : إن كمال الحظ هو بمعاشرتمن الكائنة من دون فساد وبكل طهارة » كما قيل عنهم في 


القرآن الشریف : وله فا ازوج مُطهَرَة 4" . 

ثانيا : أنه رما يكون هؤلاء هم أولاد الكافرين الذين ماتوا وهم / قاصرين عن المعرفة» فهؤلاء 

غير مستحقين [ لرتبة | المؤمنين العاملین المخدومين» ولا هم من الذين یوحب عليهم 

العذاب+"ء فالله سبحانه قد أشار بوجودهم في الحنة على هذه الصورة الطاهرة لا كما يتصورها 

)١(‏ العبارة فيها احتصار» والمراد أن أهل الحنة يأكلون ويشربون من دون أن ينتج عن ذلك فضلات. 
وقد أحرج مسلم في صحيحه _ ك: الجنة وصفة نعيمها وأهلهاء باب في صفات الحنة وأهلها 
وتسبيحهم فيها بكرة وعشيا رقم ۲۸۳٢‏ عن جابر ذه أن النبي بيك قال :" إن أهل الحنة يأكلون 
فيها ویشربونء ولا یتفلون ولا يبولون» ولا یتخوطون. ولا یتمخحطونء قالوا: فما بال الطعام ؟ قال: 
جشاء » ورشح كرشح السك. يلهمون التسبيح والتحميد كما يلهمون النفس". 

(۲) أي كما أن المسلمين يعتقدون أن الملائكة لا يأكلون فضلا عن أنه لا يحدث لهم فضلات . 

(۲) البقرة : ۲۵ . وقي الأصل: " وله أزواج مطهرة " . 
قال ابن جریر الطبري في تفسيره ۱/ ۳۹۰ :" وأما قوله : (مطهرة) فان تأويله: أنمن طَهّرن من کل 
أذى وقذى وريبة» مما يكون في نساء أهل الدنیاء من ا حیض والنفاس والغائط والبول والمخاط 
والبصاق والمني» وما أشبه ذلك من الأذى والأدناس والريب والمكاره. 

. ) في الأصل ( لارتبة‎ )٤( 

. اختلف العلماء رمهم الله في حكم أطفال المشركين يوم القيامة‎ )٥( 
فمنهم من قال : هم في الجنة . وقال بعضهم : هم في النار تبعا لآبائهم. وقال بعضهم : هم خدام‎ 
أهل الجنة . وقال بعضهم: هم تحت المشيئة . ومنهم من قال : انم يمتحنون في عرصات القيامة.‎ 
۲۷ _ ٣٤٥٢ /۳ وتوقف آخرون وأرجؤوا أمرهم إلى اللہ تعالى . انظر فتح الباري لابن حجر‎ 
والفصل في الملل والأهواء والنحل لابن حزم ۲۷/۶ ۰۱۳-۱ وأحكام أهل الذمة لابن القيم‎ 
. ۵۸۷-۵۷۱ وطريق امجرتین له ص‎ ۰ ٠27 
وقد بين ابن القيم أنه ليس معنی قوله ي :"الله أعلم با کانوا عاملين" التوقف وعدم الحكم لمم بجنة‎ 
أو نار» بل نما معنى الحديث " الله أعلم ما کانوا يعملون لو عاشواء فهو سبحانه وتعالى يعلم القابل‎ 


[ ۲۶ | ب ] 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


القوم الذين لا یعرفون الطهارة 1 

الٹا : لكي ينظر الصالحون كمال عدل الله ورحمته ويكون ذلك النظر هو من جملة 
)0 

حظهم . 


منهم للهدىء العامل به لو عاش» والقابل منهم للكفرء مور له لو عاش» لکن لا يدل هذا على 
أنه يجزيهم بمجرد علمه» فيهم بلا عمل يعملونه» وإنما يدل على أنه يعلم منهم ما هم عاملون بتقدير 
حياتهم...". طریق الهجرتين (ص517). 
والأظهر أن أطفال المشركين يمتحنون يوم القيامة» فمن أطاع دخل الحنة » ومن عصا دحل النار . 
فهناك يظهر منهم ما علمه الله » ويجزيهم على ما ظهر من العلم وهو إھانحم أو كفرهم» لا على 
بحرد العلم . وهو ما ذهب إليه شيخ الاسلام وتلميذه ابن القيم ومن وافقهما. قال شيخ الاسلام:" 
وهذا أحود ما قيل في أطفال المشركين وعليه تتنزل جميع الأحاديث. مجموع الفتاوی(؛ /۲4۷)) 
وانظر المصدر نفسه 555/5١‏ ۰ ۰۳۰۳ ۳۱۲ _ 0۱۲/۱۸ والصفدية له 55/59 9-۲ ۰۲ 
وإعلام الموقعين لابن القيم )۲۷۳_۲۷٢/ ٤(‏ ء وأحكام أهل الذمة (۱۱۳۸_۱۱۳۷/۲) » وطريق 
المجرتين له (ص۲۸۷). 

)١(‏ يقصد أن الله بحقق للصالحين هذه اللذة في الجنة» وفيها يرون فضل الله وإحسانه عليهم بثوابه لهم 
على أعمالهم . 
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السوال اتا عشر : يقول المذكورون : إن المسلمين يعتقدون بأن اسم النبي محمد مکتوب 
على باب العرش مع اسم الله تعالى © : لا إله إلا الله محمد رسول الله » وعلى زعمهم : أن 
ذلك تطثف وغير لائق ؟ 


الوا : والحال: إن التطرف وعدم اللائق الذي تصوروه» وهو بأنه مكتوب اسم النبي 4 
مع اسم الله على باب" / العرش ء قد يحله قوله في رؤيا يوحنا“ بأنه» أي يوحنا الابحيلي 


. ف الأصل زيادة " لقوله " ولا معنى لحا عدا أتما تربك العبارة‎ )١( 

(۲) لم يرد أن للعرش باباء والحديث الذي ورد فيه كتابة الاسم هو في قوائم العرش» وهو حديث موضوع 
كما سان 

(۳) روي عن عمر ذفن أن النبي بي قال: " لما أقترف آدم الخطيئة قال : يا رب أسألك بحق محمد لَمَا 
غفرت لي » قال الله تعالى: يا أدم وكيف عرفت محمداً ولم أحلقه ؟ قال: لأنك يا رب لما حلقتني 
بيدك ء ونفحت ف من روحك» رفعت رأسي فرأيت على قوائم العرش مكتوباً: لا له إلا الله محمد 
رسول الله فعلمث أنك لم تضف إلى ا مك إلا أحب الخلق فقال اللہ : "صدقت يا آدم إنه لأحب 
الخلق إلي ادعني بحقه فقد غفرت لك ولولا محمد ما خلقتك ". وقد أحرحه الطبراني في المعجم 
الصغير (۱۸۲/۲)» وقي الأوسط (٦/۳۱۳)ء‏ والحاكم في " المستدرك " ۲ / ٦۷٦‏ وقال الذهبي : 
موضوع ‏ ومن طريق ا حاکم أخرحه البيهقي في دلائل النبوة (4۸۹/۵) وضعفه ء وقد وصف الحافظ 
ابن حجر هذا الحديث بأنه « خبر باطل» كما في لسان الميزان 44۲/۳ ترجمة رقم ۸۱۵ وكذلك 
حكم عليه بالوضع الشيخ الألباني في السلسلة الضعيفة ۸۸/۱ رقم ۲۵. وانظر : مجموع الفتاوى 
۲٥٢ _ ۲١‏ » والجواب الفسيح للألوسي 805501/١‏ . 

)٤(‏ هو يوحنا بن زبدي من بيت صيدا في الحليل » دعاه يسوع مع أخيه يعقوب ليكونا من تلاميذه» ومن 
خاصته» وقد كان صياداً. وقد ماه يسوع فيما بعد (التلميذ الحبيب) ء مات قبل المثة الميلادية 
بسنتين . انظر : قاموس الكتاب المقدس ص ۱۱۰۸ . 
وأما رؤيا يوحنا : فهي آخر أسفار العهد الجديدء ويزعمون أنما جاءته لَمَا كان منفياً في جزيرة 
''بطمس" وقد احتلف ف كاتبها هل هو صاحب الانحیل أو غيره وهل كتبها لوحده أو شاركه غيره » 
وهذه الرؤيا موحهة إلى الجماعات المسيحية في آسيا الصغرى » لتشديد عزعتهم وإنقاذهم من الخطر ء 
وحضهم على الثبات في المسيح. انظر: الكتاب المقدس (العهد ا حجدید_ص۷۹۳) قاموس الکتاب 


]1/ ۲۰ | 


الأجويع الي لرحض _الدعوات_النصم انيع فحت 
رأى الله تعالى جالسا على كرسي » ورأى أربعةٌ وعشرين شیخا جالسين معه ” ء فان كانت 


[ كتابة اسم 00 لدی اسم تطرفاء على ضعف رأيهم؛ فالجلوس لذات شريفة غير محدودة“ 


المقدس (ص )١ ١٠١5‏ موسوعة الكتاب المقدس (ص؛ )١ ١‏ دائرة المعارف الكتابية /٤(‏ ۳۵) 

6:4 رؤيا يوحنا‎ )١( 

(۲) في الأصل ( الكتابة ا ما) . 

(۳) لفظ "الحد" من الألفاظ ا حملة التي لم ترد في النصوص الشرعية نفيا ولا إثباتا . 
وموقف أهل السنة والجماعة من هذه الألفاظ اٹ حملة أنحم لا يثبتوتما ولا ينفوتما حت يعرفوا مراد 
قائلھاء فان كان حقا قبلوہء وان كان باطلا ردوه . 
قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية ص ١5١١/5‏ :"وأما الألفاظ التي ۸ يرد نفيها ولا إنباتھا فلا 
تطلق حتى ينظر في مقصود قائلها : فان كان معنى صحيحا قُبلء لکن ينبغي التعبير عنه بألفاظ 
النصوص » دون الألفاظ ال محملة» إلا عند الحاحة» مع قرائن تبين المراد ". وانظر مجموع الفتاوى 
۷ 
قال الذهبي : وقد ستل أبو القاسم التيمي رحمه الله : هل يجوز أن يقال: لله حد ؛ أو لا ؟ وهل 
جری هذا ال خلاف قي السلف ؟ فأحاب هذه مسألة استعفي من الحواب عنها لغموضهاء وقلة وقوقي 
على غرض السائل منهاء لكني أشير إلى بعض ما بلغني» تكلم أهل الحقائق في تفسير الحد بعبارات 
مختلفة» محصولها أن حد كل شيء موضع بینونته عن غيره» فان کان غرض القائل : ليس لله حد ؛ لا 
بحیط علم الحقائق به» فهو مصیب. وان كان غرضه بذلك: لا یحیط علمه تعالى بنفسه فهو ضال» 
أو كان غرضه أن الله بذاته في کل مكان فهو أيضا ضال". سیر أعلام النبلاء (۵7/۲۰) . 
قلت : فان أراد بإثبات الحد أن الله بائنٌ من خلقه منفصل عنهم فهو حقء وان أراد بنفي الحد أن 
الله لا يقدر حده إلا هو سبحانه فهذا أيضا حق » وإن قصد بالنفي أن الله في كل مكان ء فهذا 
باطل مردود. ولقد أثبت السلف الحد على هذا المعنى. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية -رحمه الله-:" وهذا ا حفوظ عن السلف والأئمة من إثبات حد لله في 
نفسه قد بینوا مع ذلك أن العباد لا يحدونه ولا يدركونه» ولهذا ل يتناف كلامهم في ذلك كما يظنه 
بعض الناس فإتحم نفوا أن يحد أحد الله". بيان تلبيس الجهمية ۷۰٦/٣‏ . 
قال عثمان بن سعيد الدارمي :" والله تعالى له حد لا يعلمه أحد غيره » ولا يجوز لأحد أن يتوهم 
لحده غاية في نفسه » ولكن يؤمن بالحد ويكل علم ذلك إلى الله . ولمكانه أيضا حد وهو على عرشه 
فوق ساواته فهذان حدان اثنان". 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ وس 


ولا حيزة () مع ذوات مخلوقة كيف يجب الحكم بها ؟ 


ثم قال : " فمن ادعى أنه ليس لله حد فقد رد القرآنء وادعى أنه لا شيء ؛ لأن الله حد مكانه في 
0 من كتابه فقال :لرن عَلَ مرش استوی پچ [طه: ه ]ء 2۵ ین من فی السا 46 
۰ حاو رم من مدقم 4 [النحل: ٠‏ ]إن یفیک وراک 46 [آل عمران : 

TY‏ م سیب 6 [فاطر: »]٠١‏ فهذا كله وما أشبهه شواهد ودلائل على الحد". 

ا ل ۳ 

قال شيخ الإسلام:" فان المشاهير بالإمامة في السنة أثبتوه » كما ذكره عثمان بن سعيد عنهم ومی 

ابن المبارك". بیان تلبیس ا حھمیة ٦۹۷/۳‏ . 

ومراد السلف من ذلك سد الطريق على الجهمية فيما ادعوه من أن الله تعالى في كل مكان . 

وأما ما جاء عن الإمام أحمد من روايات ني نفي الحد عن الله تعالى » فقد وحه ذلك شيخ الإسلام 
بقوله :" فهذا الكلام من الإمام أبي عبد الله أحمد رحمه اللہ يبين أنه نفى أن العباد يحدون اللہ تعالى 

أو صفاته» بحد أو يقدرون ذلك بقدرء أو أن يبلغوا إلى أن يصفوا ذلك وذلك لا ينافي ما تقدم من 

إثبات أنه في نفسه له حد يعلمه هو لا يعلمه غيره» أو أنه هو يصف نفسه. وهكذا کلام سائر أئمة 

السلف يثبتون الحقائق وينفون علم العباد بكنهها ". بيان تلبيس ا لحھمیة ٦٦۸/۲‏ . 

(۱) الحيز : عبارة عن المكان » أو تقدير المكان » وعند المتكلمين : هو الفراغ المتوهم ء الذي يشغله 
شيء ممتد » كالجسم أو غير ممتد » كالجوهر الفرد . انظر التعريفات للجرحاتي ص۹۹ ء وا مبین في 
شرح معان ألفاظ الحكماء والمتكلمين " للآمدي ص۹٩‏ ومنهاج السنة لشيخ الإسلام ۲۰۵/۲ 

والمتحيز من الألفاظ ا حملة التي لم ترد في الكتاب ولا في السنة » وهي تحتمل حقا وباطلا » 
فلا جوز إطلاقها على اللہ إلا بعد الاستفسار عن مراد من أطلقهاء مثلها مثل بقية الألفاظ المحدثة؛ 
كالجسم » والجهة » والتركيب ...» مع أن الأصل عدم إطلاقها على الله ابتداءً ء لأتما ألفاظ 
مبتدعة» ولكن من أطلقها استّفسر عن مراده منها. يقول شيخ الإسلام في التدمرية ص٥٦۸١‏ : 
"وما تنازع فيه المتأحرون نفيا وإثباتا ء فليس على أحد » بل ولا له أن يوافق أحدا على إثبات لفظه 
أو نفيه » حتى یعرف مراده ء فان أراد حقا قبل » وان أراد باطلا زد» وان اشتمل كلامه على حق 
وباطل » لم يقبل مطلقا ء ول يرد جميعٌ معناه » بل یُوقف اللفظ ء ويفسر المعنى» كما تنازع الناس في 
الجهة والتحيّر وغير ذلك ". 
فمن قال : "إن الله غير متحيز" ينظر: فان أراد به نفي أن يكون الله تعالى تحوطه شيء من 


الأحوبة اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ 2 


فأنا أبسط هذه الدعوى هؤلاء 00 إن کانوا پریدون أن يحسبوها غير لائقة كتلك » أو أن 
يحكموا عليها با بحدیف(؟ فالأمر لجحنابھم . 


41 4ج 


المحلوقات فالنفي صحيح» لأنه تعالى بائن من خلقه وهو تعالى أعظم وأكبرء وأما إن أراد بنفي 
التحيز أن الله ليس هو العلي الأعلى الكبير العظيم الذي هو بقدرته يحمل العرش وحملته» ولا تدركه 
الأبصار وهو يُدرك الأبصار» وهو سبحانه أكبر من كل شيء؛ فمن نفى ذلك بنفيه التحيز فقوله 
مردود عليه» والله تعالى ليس متحيزاً بهذا الاعتبار ومن زعم أن الباري فوق العالم كله يحوزه شئ 
موحود؛ ليس هو داخلاً في مسمى ذاته؛ فقد کذب. فان کل ما هو خارج عن نفس الله التي تدخل 
فيها صفاته فإنه من العا مء ومن قال إن حيزه هو نفس حدود ذاته وتحايتها؛ فهنا الحيز ليس شيئاً حارحاً 
عنه. انظر: منهاج السنة »555-555/١‏ وبيان تلبيس ا حھمیة 1۱۱-۱۰/۳ ودرہ التعارض 
۱۲/٦ ۱‏ والتسعينية ۰۱۷۸/۱ والأصول التي بنى عليها البتدعة مذهبهم في الصفات -۸٦/٣‏ 
0 

. في الأصل زيادة " العلامات " وهي غير واضحة المعنى‎ )١( 

(۲) التجديف: هو التكلم على الله بما لا يليق. انظر: شرح أصول الإيمان ص۳4۳ وقاموس الكتاب 
المقدس ص ٩۳‏ ۲. 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ EE‏ 


السا ۲ غلشر : يقول المذكورون : بأن كتاكت القرآن جمعه أبو ال 4 وقد كان 


متفردا ‏ » وأنه يتلى بقراءات سبعة » ومن هنا پُستنتج ضعفه» عدا تکراژ أخباره ؟ 


اما : آما عن القول بأن القرآن يتلى بقراءات سبعة » فهنه لا غير المعائ المقصودة ولا 

تتاقضها » / كما آننا لا نعیب أهل مصر”“ بلغتهم وقولهم عن لفظة "هذا" و"ذاك" وبدها 
في "ده" و ادیکها ۳ وإذا وحد لکلمة ما من الکلمات آکثر من معنی واحد » فتکون تلك 
المعاني مقصودق [ ولازمة ها ]۳ وهي من أصل إنزاله» لا دحيلة ولا محرفة» مع أن الإنجيل 


في قراءات یتغیر فیها کثیر من المعاني وتتناقض» کمثل قول الابحيلي "آعمی" وغيره من 


جاء في نص السوّال الوارد في الفهرسة ( آبو ا حسین ) .انظر : ص ۳۲ . 

جاء في نص السؤال من الفهرسة (متفرقا متفردا) وا راد بذلك أنه كان مکتوبا في أجزاء متفرقة. 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية :"ولا نزاع بين المسلمين أن الحروف السبعة التي أنزل القرآن علیها لا 
تتضمن تناقض العنی وتضاده؛ بل قد يكون معناها متفقا أو متقارباء كما قال عبد الله بن مسعود: 
نما هو كقول أحدكم: أقبل» وهلم» وتعال . وقد يكون معنى أحدها ليس هو معنی الآخر ؛ لکن 
كلا المعنيين حق وهذا اختلاف تنوع وتغاير لا احتلاف تضاد وتناقض". مجموع الفتاوى ۳۹۱/۱۳ 
وانظر : اقتضاء الصراط المستقيم ۱4۹/۱ والفصل في الملل لابن حزم ٠٥-٦٤/۲١‏ وإتحاف 
فضلاء البشر في القراءات الأربعة عشر للدمياطي ص۱۵ ء وإملاء ما من به الرحمن من وحوه 
الإعراب والقراءات للعكبري ۵/۱ ء والأحرف السبعة لأبي عمرو الداني ص45» والسبعة في 
القراءات ص١‏ ۱۰ 

مصر: دولة عربية في مال شرقي أفريقيا على البحر ا متوسط بین فلسطين وخليج العقبة والبحر 
الأحمر شرقا والسودان جنوبا وليبيا غرباء فتحها عمرو بن العاص في أيام عمر بن الخطاب رضي 

الله عنهما سنة ٢٥ھ‏ عاصمتها القاهرة ومن مدنھا الأسكندرية» والسويس» والفيوم» وأسيوط. 

انظر: معجم البلدان ۰۱۳۷/۵ والمنجد في الأعلام ص١4ه‏ . 


)٥(‏ وهي من اللهجات المصرية الدارحة . والعامة تقول للمؤنث (الغائبة) : "ذيك"» ولعل "الذال" أبدلت 


(1) 


"دالا" للتخفية فصارت "ديك" ۱ 
انظر تمذيب اللغة ۲٦/٦٢‏ » وإصلاح النطق لابن السكيت ص ۲ ۳ . 
في الأصل ( وها لزوم ) 


[ ۲۵ | ب ] 


الأحوب الي لرحم الرعوات | لن انيع 5 ۱ 
اة نک اا1 
وكل واحد من الانحیلیة يعيد ویکرر ما قاله غيره » كقصة الصلب”" وأمثالها . 
عدا أن الذي مكرر في القرآن هو مبني ما بعضه على تقوية الوعظ والتعليم » واما بعضه 
الآخر تراه مبنيا على نشر وتكميل ما تبقى من القصص المذكورة والتخبير [ عنها ]° ۰ لأنك 
ترى كل خبریة مكررة فهي/ ملتحقة بمعاني خر حدیئة متعلقة بها“ . 


اس ارم ا ان ال لان ےا مود کے اد 


)١(‏ جاء في انحیل مرقص۱۰: ٥٥_٥٤‏ أن المسيح ام لما حرج من "أريحا" قابله أعمى يدعى 
'بارتيماوس" فطلب منه أن يشفيه من العمى فقاله له عيسى: إيمانك قد شفاك» فأبصر وتبع المسيح» 
بینما ذکر مق ق إغيله ۲۰: ۳۶-۲۹ أن عیسی قابله آعمیان وطلبا منه الشفاء . وهذا يذل 
دلالة واضحة على وحود الاختلافات بين الأناحيل» وأنما لم تخرج من مشكاة واحدة خلافا لما یزعمه 
علماء النصاری . 

(۲) سيأقٍ الکلام التعلق بقصة الصلب الزعومة في السؤال التاسع والستين» وتفنيد المؤلف ها . 

(۳) ما بين العقوفتین زيادة یقتضیها السیاق . 

)٤(‏ قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله _عند الکلام على قصة موسی ا322_:" وقد ذکر الله هذه 
القصة في عدة مواضع من القرآنء يبين في کل موضع منها من الاعتبار والاستدلال نوعا غير 
النوع الآخرء كما یسمی اللہ ورسوله وکتابه بأسماء متعددة کل اسم يدل على معنى لم يدل عليه 
الاسم الآخر » وليس في هذا تكرار؛ بل فيه تنويع الآيات مثل : أسماء النبي ول إذا قيل : محمد 
وأحمد؛ والحاشر والعاقب ؛ والمقفى ؛ وني الرحمة وني التوبة وني الملحمة » في كل اسم دلالة 
على معنى ليس في الاسم الآخر وإن كانت الذات واحدة فالصفات متنوعة" - إلى أن قال - 
"ولیس في القرآن تكرار أصلاء وأما ما ذكره بعض الناس من أنه کور القصص مع إمكان الاكتفاء 
بالواحدة. وكان الحكمة فيه: أن وفود العرب كانت ترد على رسول الله فيقرئهم المسلمون شيئا 
من القرآن فيكون ذلك كافيا وكان يبعث إلى القبائل المتفرقة بالسور المختلفة» فلو لم تكن الآيات 
والقصص منناة متكررة لوقعت قصة موسى إلى قوم» وقصة عيسى إلى قوم» وقصة نوح إلى قوم» 
فأراد الله أن يشهر هذه القصص في أطراف الأرض وأن يلقيها إلى كل سمع ". مجموع الفتاوى 
.۱٦۹_- ۸۹‏ وانظر: المصدر نفسه ٤0۸/۱ ٤‏ » وإظهار ا حق 858875/9 . 


[/ 1] 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ ars‏ 


الحسن تیب ۲ ۳ , والأناجيل کانوا أيضا متفردین وقد [ ممُعوا ]۲ في 


(۱) هو علي بن أبي طالب بن عبد الطلب بن هاشم ال ٰاشمی ابو احسن» » ابن عم رسول الله 5 وزوج 
ابنتەء من السابقين الأولين» وأول من أسلم من الصبيان بالاتفاق » وهو أحد العشرة» مات في 
رمضان سنة أربعين» وهو يومئذ أفضل الأحياء من بنی آدم بالأرض بإجماع أهل السنة وله ثلاث 
وستون سنة على الأرحح . تقريب التهذيب ص٣٣۳‏ ء الإصابة في تمييز الصحابة ١٢٥٥/٤‏ 

(۲) الصحيح والمشهور» وهو الذي دلت عليه عامة الروايات : أن أول من أمر بجمع القرآن الکرم من 
الصحابة ولد أبو بكر الصديق ذه عن مشورة من عمر بن الخطاب ذه وأن الذي قام بمذا 
الجمع هو زید بن ثابت ذه كما روی البخاري في صحیحه- ك: التفسیر» باب لَعَدٌ کم 
ری لش من کم . .. 4 ح ٩۷۹‏ عن زید بن ثابت 45 قال :۰ آرسل إل آبو بكر مقتل 
أهل اليمامة وعنده عمر» فقال آبو بکر: إن عمر أتاني فقال: إن القتل قد استحر یوم اليمامة 
بالناس» ون أحشى أن یستحر القتل بالقراء في الواطن فیذهب کثیر من القرآن الا أن بتحمعوه؛ 
وإني لأرى أن بحمع القرآن ... الحديث " 
وأما ما حاء عن محمد بن سيرين أنه قال: لمّا توق النبی و أقسم عل ذه أن لا يرتدي برداء إلا 
لجمعة» حتى يجمع القرآن في مصحف. ففعل ". أخرحه ابن أبي داود في كتاب المصاحف ص5 ١‏ . 
قال الحافظ ابن حجر: إسناده ضعيف لانقطاعه؛ وعلى تقدير أن يكون محفوظًاء فمرادہ بجمعه : 
حفظه في صدره. فتح الباري (۱۳/۹). 
بل قد آحرج ابن أبي داود في كتاب المصاحف ص ۱۲-۱۱ عن عبْدِ یر عن علي ذه قال: رحمة 
الله على أبي بكر؛ كان أعظم الناس أحرا في جمع الصاحف: وهو أول من جمع بين اللوحين ". 
وحسن إسناده ا حافظ ابن حجر في الفتح ۱۲/۹ . 
قال ابن أبي داود -بعد إخراجه الأثر - : " ۸ يذكر "المصحف" أحد إلا أشعث» وهو لين الحديث؛ 
وانما رووا "حت أجمع القرآن"ء يعني : أتم حفظه فإنه يقال للذي يحفظ القرآن قد جح القرآن ". 
وانظر : مناهل العرفان في علوم القرآن ۲۰4/۱ ۲۵۵ والإتقان ۰16/۱ ومرقاة المفاتيح شرح 
مشكل المصابيح 455/١‏ ء وكنز العمال ۰۲۱/۲ والزيادة والإحسان في علوم القرآن ۲۳_۱۹/۲ » 
والمدخل لدراسة القرآن الکریم ص۲۹ ۲۷ء والقدمات الأساسية في علوم القرآن ص ۰۹۳-۹۱ 
ودراسات في علوم القرآن ص ٩۰-۸۳‏ . 

(۲) في الأصل ( انحمعوا ) وفصاحتها ما أثبته . 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية حي 


الدهر الثاني ء أي بعد [ مائتي ]“ سنة من تاريخ عیسی ات » وقد کانوا أكثر من 
ےر کت ۱ ۱ 1 اه ہیں < MD.‏ در 2 او کے 
ثلاثين ابحیلا» كما يبر عنهم يوسيفوس المؤرخ وغيره من المؤرحين” ٭ » وقد ترك أكثرها 
واحتفی » ووقع الاصطلاح على أربعة منها المشهورة والموجودة ا ۰ 


رر ۵ ۵ ۵ 


(۱) في الأصل ( مائتين ) . 

(۲) تقدم كلام المؤلف على ذلك والتعلیق عليه . انظر : ص8ه_95ه ۰ ص۹۱ء وانظر أيضا : 
ص .٣٢٢_ ٢٥٠٢‏ 

(۳) وهي: إبحيل متیء وإبحيل مرقس» وإبحيل لوقا ء وابحیل يوحنا . 
ولم تأحذ هذه الأناحيل الأربعة صفة القداسة عند النصارى إلا في القرن الرابع الميلادي باقرار بحمع 
نيقية المنعقد في سنة ۳۲۰ واعتبرت الأناحيل الأحرى غير قانونية. انظر: الانحیل والصليب لعبد 
لأحد داود صه١‏ . 
وقد أثبتت الدراسات النقدية عدم صحة نسبة هذه الأناجیل إلى صحایا المزعومين . 
وللاختصار فإني أحيل القارئ على ا مظان التي تحدثت عن ذلك . انظر : قصة الحضارة ۲۰۸/۱۱ 
للمؤرخ ول ديورانت » و (القرآن الكريم والتوراة والانحیل والعلم) لموريس بوكاي ص۹۳_۸۰ › 
وإظهار ا حق١/١٥٥_۷٥۱ء‏ ۰۳۱/۲ ٩۳۲‏ للشيخ رحمة الله المنديء والمسيح في مصادر العقائد 
المسيحية لأحمد عبد الوهاب ص٥٥‏ ے۷۳ ء والغفران بين الإسلام والمسيحية ص٤‏ ۲۲-۱ لإبراهيم 
حليل أ مد ومحاضرات في النصرانية ص۷4۱ ء ودراسات قي الأديان اليهودية والنصرانية 


E 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


السوال الكامس عشر : يقول المذكورون : إن النبي حمدا قبل الحجر الذي كان في بيت الله 


الحرام لاا“ ء مع أن الإمام عمر ”“ أحد صحابته قال عن هذا ا حجر : إنه لا يشفع ولا 
(O...‏ 
ينفع ؟ 


الكو]ب : نعم وموسى صلاة اللہ عليه والأنبياء عليهم السلام کانوا یُکرمون / تابوت العهد*) 

)١(‏ الام : هو ماکان على الفم من النقاب. ويقال : لیم یلم إذا أراد التقبیلء ول : التقبيل . انظر: 
ختار الصحاح ٦٦٦/١‏ ء وتحذيب اللغة ۷٤/٠٠١‏ . 

(۲) يدل على ذلك ما جاء عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رحلا سأله عن استلام الحجر فقال: 
" رأيت رسول الله 45 يستلمه ويقيّله" . أخرحه البخاري في صحيحه _ ك: الحج» باب تقبيل الحجر 
عو 

(۳) هو عمر بن ال خطاب بن نفيل بن عبد العزى القرشي العدوي أمير المؤمنين» آبو حفص» كان من 
الهاحرین السابقين » شهد المشاهد كلها ء كان لا يخاف في الله لومة لائم» ولي الخلافة بعد الصديق 
عشر سنين ونصفاء قتل سنة (۲۳ھ) قتله أبو لؤلؤة احوسي. الاستيعاب ۱۱66/۳ ء أسد الغابة 
6 الإصابة ۸۸/٤‏ . 

)٤(‏ يشير إلى ما أخرحه البخاري في صحيحه _ ك : الحج » باب ما ذکر في الحجر الأسود ح رقم 
۷ عن عمر ذفن » أنه جاء إلى الحجر الأسود فقبّله» فقال: "إن أعلم أنك حجر لا تضر ولا 
تنفع» ولولا أن رأيت النبي يلع يقبلك ما قبلتك". 
قال النووي في شرحه على مسلم ۳۷۹/6 :" فأراد به بيان الحث على الاقتداء برسول الله كله في 
تقبيله ء ونبه على أنه لولا الاقتداء به لما فعله ء وإنما قال : وانك لا تضر ولا تنفع ؛ لثلا يغتر بعض 
قريي العهد بالإسلام الذين كانوا افوا عبادة الأحجار وتعظيمها ورحاء نفعھاء وحوف الضرر 
بالتقصير في تعظيمهاء وكان العهد قريبا بذلك» فحاف عمر -5ه- أن يراه بعضهم يقبله ء ویعننی 
به» فيشتبه عليه فبين أنه لا يضر ولا ينفع بذاته» وإن كان امتثال ما شرع فيه ينفع بالحزاء والثواب 
فمعناه أنه لا قدرة له على نفع ولا ضر ء وأنه حجر مخلوق كباقي المخلوقات التي لا تضر ولا تنفع» 
وأشاع عمر هذا في الموسم ؛ ليشهد قي البلدانء ويحفظه عنه أهل الموسم المحتلفو الأوطان". 

)٥(‏ تابوت العهد : تدعي اليهود أنه صندوق صنعه موسى ا بأمر اللہ تعالى » وكان يضم في داخله 
الوعاء الذي يحتوي على المنّ» ولوعي العهد وكان عليهما وصایا الله العشر» ثم وضع بحانبه كتاب 
التوراة» وكان بنو إسرائيل يحملونه أمامهم, ثم لما بنی سليمان اكد ا میکل وضعوه فیه. ثم فُقد منهم 


| ۲٦ [ 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


ويبخروه ''ء وأنتم الآن تقبلون الصور والأحجار وتزیدون لها بالسجود" خلافا للشريعة 
لد مم اه اوه و ایس )م 7٦‏ فی ہہ (5) 
وان قيل : إن إكرام الصور هو عائد لله تعالى» قلنا ونحن أيضا مثلكم . 


رر رن2 


ولا يعلم له أثر ولا خبر. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۲۰۹ ودائرة العارف الکتابیة ٤/٢‏ ۳۲ . 

(۱) انظر : سفر الخروج ۳۰: ۰۲-۲۵ وسفر آخبار الأيام الأول ۱۵: ۲ ۰ ۳۷:۱٦۰ ٣:١١‏ . 

(۲) اتخذ النصارى الصور والتماثيل في كنائسهم وحعلوها من شعائرهم الدينية یسجدون ها ويتقربون إليها 
ويُقبَلونها ویخاطبونا ويعتقدون بأن ها تأثيرا حفيا ء مدّعین أن هذه الصور تعرفهم بالقديسين وتذكرهم 
كحم . وكان ذلك بعد أن عُقد المجمع النيقاوي الثاني عام (۷۸۷ع)ء وقد حضره حوالي )"5٠0(‏ أسقا 
للبحث في مسألة الصور والتماثيل » فأصدروا قرارا بتعظيم صور المسيح وأمه والقديسين. 
إلا أن البروتستانت وعلى رأسهم مارتن لوثر قد أنكروا هذا الأمر وحرموا تعظيم الصور والتمائیل 
والسجود لها متأثرين في ذلك با رأوه في بلاد المسلمين من عدم وحود التماثيل والصور والصلبان في 
أماكن عباداتھم فاستحسنوا ذلك منهم. ثم حصل بين البرتستانت وبين الكنيسة الغربية نزاعات وردود 
ولم يتفقوا على رأي. 
ولا شك أن اتخاذ الصور معبودات من دون اللہ أمر محرم على ألسن جميع النبيين » ولم يُشرع لأحد 
أن يدعو الملائكة ولا الأنبياء ولا الصالحين فكيف بالصور المثلة لحم . انظر: قصة الحضارة لول 
ديورانت 2١54/4‏ وبحموعة الشرع الكنسي ص ۷۰۱ ۰ وريحانة النفوس في أصل الاعتقادات 
والطقوس ص5ه » والثلاث عشرة رسالة (ص/۰)۱۲۱ والجواب الصحيح ٥٠٤/٣‏ » ومحاضرات في 
النصرانية ص ۰۱۳۶-۱۳۳ 

(۲) سفر الخروج ۲۰: 5ه . ونصه لا تصْنَعْ لک تالا منخوتاه ولا صُوزۃً مَا مما في السّمَاءِ من وق 
وما في الأَرْضٍ من ٿ وما في الما من تخت الأزض. لا تسجذ هی ولا هن لان آنا لب 
هك ال غیوز) . 

)٤(‏ الصواب أنحم ۸ یعظموا هذه الصور والتمائیل الا وهم یعتقدون أن لما مكانة دالة على الله » وآن 
التکرم الذي یقدمونه للصور والتماثیل إنما في حقيقته يقدم للأصل الذي تثله » فانخذوها شفعاء 


ووسائط بينهم وبين الله . وانظر : مجموع الشرع الكنسي ص۸۰۱ . 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية یب 


سول السادس عشر : یقول الذکورون : إن السلمین یعتقدون بأن في کتابھم ناسخا 
ومنسوخا » وقصدهم بذلك لكي كلما نظروا شیتا مخالفا لغیره ینسبونه للناسخ ؟ 


الكو ]ب : إن هذه الرتبة''“ عیئها هي موحودة في الانحیل وقي التوراة آیضا ء لأنك تری أن 
عیسی صلاة الله على ذاته الشريفة قال خواریه : " انطلقوا خاصة إلى الخراف الضالة من 
بيت إسرائيل لأني لم أرسل الا إليهم " ۲۳ . ثم / قال بعد هذه : " انطلقوا إلى العالم 


ع 


اجمع "3 00 4 و ۲ إلى كل الأمم el‏ وبولص 7 تن تلميذه )0" وبعده مع 


. أي وجود الناسخ والمنسوخ‎ )١( 

(۲) مق ۱۵ : ۲۶ . 

(۳) مرقس ۱۰ : ۱۵ 

. ۱٩ : ۲۸ مق‎ )۶( 

وقد تقدم التعلیق على عدم ثبوت هذین النصین . انظر : ص ۰۱ 

)٥(‏ بولس : معناه (الصغير) وکان ا مه العبري (شاول) أي (مطلوب) ولد في مدينة طرسوس في ولاية 
كيليكية من آعمال الأمبراطورية الرومانية» وكان آبوه فریسیا من سبط بنيامين» وکان من أشد الناس 
اضطهادا وتعذيبا لأتباع للسیح ان وف رحلته إلى دمشق زعم أن السیح ظهر له ودعاه لیکون أحد 
رسل النصرانية» وبعدها حول إلى النصرانية» ومن ذلك الحين آصبح داعیا للنصرانية» يكتب الرسائل ویجوب 
البلاد» وكان له تأثير كبير في تحريف الديانة النصرانية ومزجھا بالديانات الوثنية . 
ولم تتوفر لدى النصارى معلومات يقينية تفيد بمكان وزمان وفاته» وانما يعلمون أنه وصل حسب 
العلومات التوفرة إلى روماء ثم منهم من يقول إنه قتل في اضطهادات "نيرون" عام ٤‏ ٦م»‏ ومنهم من 
يقول إنه لم يُقتل وانما أطلق سراحه وسافر إلى الشرق» وريا إلى إسبانيا ويقال: إنه قتل سنة ۷٦م‏ . 
انظر: قاموس الکتاب المقدس ص ١97-١55‏ » ودائرة المعارف الكتابية ۰۲۳۵/۲ وما هي النصرانية 
محمد تقي العثماني ص٤‏ ۱۲ وتاريخ المسيحية لحبيب سعيد ص ۰40-4۰ ودعاوى النصارى في 
بجيء المسيح دراسة نقدية لشيخنا الدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف ص٦‏ (بحث منشور بمجلة 
جامعة أم القرى) . 

(7) انظر سفر آعمال الرسل :١5‏ ” ء وتلميذه هو : تيموثاوس : كان رفيق بولس ومساعده » سماه 
بولس "ابني" 7 9)۳ ٰ9 الیهود ۰۰۰ 


]1/ ۲۷ [ 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ہے 


الختا ن وقال ١‏ إن امف فلا ی < ۱ شع" . 

CO ۱۱ ۳ «0 7 7 2‏ و ۱ ۰ : 
وقیل في التوراة قیال( : حتما موتا تموت ؛ وبعده انتسخ هذا الحتم وزيد في عمره مس 
88 


والحتم على مدينة نینوی" بالخراب قد نسخته التوبة ۲۳ . 


احتتانه آبلغ ما يكون في تحبيبه إليهم فختنه . قاموس الكتاب المقدس (ص۲۲۸) » والمنجد في 
الأعلام ص١۱۸‏ . 
)١(‏ منع الختان يعد أحد تحريفات بولس اليهودي للديانة النصرانية » ومن تحريفاته الأخرى : 

_ ادعاؤه أن المسيح ابن الله . 

_ادعاؤه أن السیح سيحاسب الناس يوم القيامة. 

_ادعاؤه أن الإنسان ينجو بالاعان اجرد بدون العمل . 

_ ادعاژه أن النصرانیة دين عالمي 

انظر: رسالة بولس إلى رومية ۲: ٦۱ء‏ ۰۲۷-۲۳ ه: ۰۱۲-۱۰ ورسالته إلى أفسس :١‏ ۲۲ 

ورسالته إلى رومية »٠١ :۱ ١‏ ورسالته إلى کونثوس ۷: ۰۱۹-۱۸ ورسالته إلى رومية :١‏ ٥ء‏ 6 ۱- 
٦‏ وال غلاطية ۳: .۲۹-٦٢‏ ودراسات قي الأديان اليهودية والنصرانية لشيخنا الدكتور سعود بن 
عبد العزيز الخلف ص؛ 355975 . 

(۲) رسالة بولس الرسول إلى أهل غلاطية © : ۲ . 

(۳) حزقيال : اسم عبري معناه : (الله يقوي)» وهو من عشيرة كهنوتية» وهو أحد الأنبياء الكبار بحسب 
ما يدعيه اليهود ء ولد ونشأ في فلسطين » ثم حمل مَسْييًا إلى أرض بابل أثناء الغزو البابلي» ولا یعرف 
وقت وکیفیة موته. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص ۳۰۱ . 

(۶) جاءت قصة مرض حزقیال والبشارة له في سفر الملوك الثاني ۲۰: ٦_١‏ » وسفر أشعيا ۳۸: .٥_١‏ 

(5) ینوی : بكسر أوله وسكون ثانيه وفتح النون والواو هي مدينة يونس بن متى افقلا وقد شیّدت 
على الضفة الشرقية من نمر دحلة » وهي بالوصل شال العراق حاليا . 

انظر : قاموس الكتاب المقدس ص۹۹۰ ۰ ومعجم البلدان (٥/۳۳۹)ء‏ مراصد الاطلاع 
(۱۱/۳) . 
)٦(‏ انظر سفر یونان ۳: ۱۰ . وقصة دعوة يونس أهل قريته ورفع العذاب عنهم بسبب إعانهم وتوبتهم 


7 ۰ ہ مہ 42 ھب کہ رل ماد سے ۶ عي و عل و لام ا بیغرت سے ضس ہے 7 
قد وردت في القرآن الکرم» قال تصسا :پر فلولا كانت قربیة ءامنت فنفعھا إيملنها إلا قوم وش 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


فهذه هي صفات الناسخ وا منسوخ ۰ وهي موحودة عندهم 00 ۱ بکثرق ولا تسمى عند 
العلماء تضاد كما ظنها جهالمم المدّعون للعلم ]20 . 
© ا ہم اب 


ص سرصم و 


لگا ءَامَمْاْكَشَقمَا عنم عَذَاب لري في جوز لیا ومتعتهإِلَ جين 4 [يوس: ٩۸‏ ] . 

)١(‏ أي عند اليهود والنصارى . وانظر: إظهار الحق ۸۰-6۳/۳ للشيخ رحمة الله المندي فقد ذكر 
عددا من الأمثلة الدالة على وجود الناسخ والمنسوخ في الكتاب المقدس . 

(۲) في الأصل : (وهي موحودة عندهم بإكثار وليس تسمى عند العلماء مضادة كما ظنوها جهالهم 
المدّعون بالعلم) . 

(۳) ۸ يدرك النصارى -بلهلهم- أن الله سبحانه حين وضع ا کم المنسوخ وضعه من أجل مصلحة 
تقتضيه» وهو سبحانه يعلم الزمان الذي سوف ينتهي فيه الحكم» وتتحقق المصلحة التي من أحلها 
شرع» كما أنه حين يستبدل الحكم المنسوخ بالحكم الناسخ يستبدله من أجل مصلحة معينة تقتضيه» 
فك من وضع الحكم ورفعه كان من أجل حكمة هي مقصودة عنده سبحانه وتعالى » كما قال : 
۴ ما کنخ من اي أو ننیها تب بر نا از يفيه الم َل أن له عل کل ىء در 4 
[البقرة: >۱۰]. وذکر العلماء أن النسخ في کتاب الله يكون في الأمر والنهي والحظر والاطلاق واطنع 
والاباحة فقط ء آما الأحبار -الشتملة على إثبات العقائد- والقصص والأمور العقلية القطعية, فلا 
یکون فیها ناسخ ولا منسوخ . انظر تفسیر الطبري ۲ / ۰:۷۲ ومختصر إظهار الحق ص١٥٥‏ . 
وهناك کتب مؤلفة في إيضاح ما أشكل من آي القرآن الكريم» ومن هذه الکتب المؤلفة في هذا الفن: 

١-"الناسخ‏ والمنسوخ " لقتادة بن دعامة السدوسي ا توق سنة: (۱۱۷ھ). 

؟-"الناسخ والمنسوخ " لأبي عبيد القاسم بن سلام التوق سنة: ٤(‏ ۲۲ھ). 

۳- "الناسخ والمنسوخ " لأبي جعفر أ مد بن محمد النحاس المتوق سنة: (۳۳۸ھ) . 

٤‏ -" الناسخ والمنسوخ في القرآن " طبة الله بن سلامة البغدادي القري ا متوق سنة: (4۱۰ه). 

ه-الإيضاح لناسخ القرآن ومنسوخه لأبي محمّد مكي ابن أبي طالب القيسي ا توق سنة: (۳۷ه). 

-٦‏ قلائد المرحان في الناسخ والمنسوخ من القرآن" لمرعي بن يوسف الكرمي ا متوق سنة (۱۰۳۳ھ). 
وغيرها . انظر : کشف الظنون ۱۹۲۰/۲ء و إيضاح المكنون ۰۲۳۹/4 5١5/5‏ ء والرسالة 
المستطرفة ص۸۱ . 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية حمسي 


|أسؤال السابع عشر : يدعي التصاری: أن النبي محمدا ورد في أخباره بأنه أذ موضعا كان 
لليتيمين وعمله مسجدا وهذا شيء مکروہ ؟ 


الوا : أولا : إن الي يله عؤض أصحاب الموضع عوضا زائدا" . 
/ وثانيا: إن موسى النبي صلاة الله عليه وحلمّه كان شم الأمر بالسلب وأن يعملوا منه سهما 
ويقدموه للقبة”" وللهیکل"" الذي عمّره سلیمان"" بن داود -- نذرا وقربانا لله تعالى. 
فإذاً لا حرج على المصطفى -كة- . 

© جم وب 


(۱) قصة بناء النبی و لمسجده حين قدم المدينة جاءت في صحيح البخاري - ك: مناقب الأنصار 
باب هجرة النبي 5 وأصحابه إلى المدينة ح٦۳۹۰‏ قي حديث طويل وفيه :"... ثم ركب راحلته 
فسار يمشي معه الناس حتى بركت عند مسجد الرسول 5 بالمدينة» وهو يصلي فيه يومئذ رحال من 
المسلمين ء وكان مربدا للتمر لسهيل وسهل غلامين يتيمين في حجر أسعد بن زرارة » فقال رسول 
الله ي حين بركت به راحلته: هذا إن شاء الله المنزل» ثم دعا رسول الله يي الغلامين فساومهما 
بالمربد ليتخذه مسجداء فقالا: لا بل غبه لك يا رسول اللہ فأبى رسول الله أن يقبله منهما هبة حتی 
ابتاعه منهماء ثم بناہ مسجدا..." الحديث. 

(۲) انظر سفر العدد ۳۱: ٥٤٥_٥٥٢‏ ء وسفر الخروج 35:١5‏ . 

(۳) امیکل : كلمة سومرية معناها"البيت الكبير" وهو المكان المخصص لأداء الشعائر الدينية» ویکون فيه 
المعبد أو المذبح ء إلا أن اليهود لم يطلقوا اسم هيكل على كل مكان للعبادة بل على مكان واحد 
زعموا أنه في القدس» وأن الذي بناه هو سليمان بن داود بوصية من أبيه » وقد دمر هذا امیکل على 
أيدي البابليين» وقد اشتهر فيما بعد ب "هيكل سليمان". 
انظر : موسوعة الأديان الميسرة ص۸۸٣‏ ۰ وقاموس الكتاب المقدس ص ۰۱۰۱۲ ومعجم 
المصطلحات الدينية لخليل أحمد حليل ص۹٥۱ء‏ وشرح أصول الاعان ص۲۸۷ . 

)٤(‏ سليمان : اسم عبري معناه (رحل سلام)» وهو النبي الكريم سليمان بن داود -عليهما السلاموت 
وكان أعظم ملوك بني إسرائيل وقد مَلك أربعين سنة » وإليه ينسب الميكل» وينسبون إليه -كذبا 
وزورا- أنه وقع في الشرك واقترف الكثير من الكبائر من حل إرضاء زوحاته . انظر : قاموس الكتاب 
القدس ص١8‏ 4 ء ودائرة المعارف الكتابية 4١9/5‏ » والتراث الإسرائيلي في العهد القدم للدكتور 
صابر طعيمة ص/١١145_5ه‏ . 


[ ۲۷ | ب ] 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ EE‏ 


سوال |أثأمن عشر : یقولون آیضا : إن النبي أذ آموال ینقاع ”“ فقسمها على أصحابه ؟ 

الكو ]ب : قد كان ينبغي شم أن یلاحظوا علة ذلك" مع أن سیدنا موسی -:- كما 

قررنا قبله"" عمل [ مثل ]“ ذلك وم کر نبوثه لا بل وأبلغ منهاء لاحظ ذلك في سفر 

الخروج“ وقي سفر العدد"" من التوراة . 

(۱) ينقاع : بفتح القاف وتثلیث النون. ویقال آیضا : بني قينقاع _ وهو الأشهرء وهم قبائل من الیهود؛ 
آقاموا حول الدينة على مقربة من وادي بطحان وحم سوق با يقال له "سوق بني قینقاع"ء وقد 
آحلاهم النبي و من الدينة بعد وقعة بدر بسبب غدرهم ونقضهم العهد فنزلوا وادي القری؛ ثم 
توحهوا إلى أذرعات بالشام. انظر : معجم البلدان ٤/٤‏ ٤٦ء‏ وسيرة ابن إسحاق ۳۲۳/۱ ۰ والکامل 
في التاریخ ۳۳/۲ ۰ وأطلس الحديث ص ۳۱۲ . 

(۲) أي السبب الذي جعله ي يفعل ذلك معهم ء وهو نقضهم العهد الذي بینه وبينهم » وذلك أن 
رحلا من الیهود اعتدی على امرأة مسلمة فقتله رحل من السلمین فقتل الیهودُ السلم » وکان هذا 
نقضا لما أبرم بينهم وبين الني 4 ء فحاصرهم ی حمس عشرة ليلة » حتى نزلوا على حكمه» فأمر 
بإجلائهم إلى ناحية الشامء ونقل الله عز وحل رسوله ی والمسلمين ما كان لهم من مال . 
انظر: سيرة ابن هشام ۰4۷/۲ وطبقات ابن سعد ۰۲۸/۲ وتاريخ الأمم والملوك لابن جریر الطبري 
۲ ۹٦ء‏ والبداية والنهاية لابن كثير 5/١17‏ » وزاد المعاد ۱۷۰/۳ 

(۳) أي في السؤال السابع عشر . انظر : ص۱۱۹. 

(5) في الأصل (قدود) . 

(5) انظر : سفر الخروج ۱۲: ۳٣_٥٣‏ . ونصه : (وَفْعَل بَنُو إِسْرَائِيلَ بحسب قول مُوسَى. طَلبُوا من 
الیصریین أَْتعَة فِضّو وأْتعَةَ دعب وئیا.واغطی الوب نِعْمَة لغب في غُيُونٍ الْمِصِريّينَ حَقی 
أَعَارُوهُمْ. فَسََبُوا الْمِصْرِبّينَ) . 
وسفر الخروج : هو - على زعم اليهود - السفر الثاني من أسفار العهد القدع و مه في العبري 
(وإله شيموت) أي (وهذه أسماء)» أما معنی ا مہ في الترجمة السبعينية اليونانية وقي معظم الترجمات 
الأخرى فهو "الخروج" » ويشتمل هذا الكتاب على سيرة موسى-ال- وما حصل له ولبني إسرائيل 
عند خروجهم من مصر هربا من فرعونء وقد ذكر فيه الوصایا العشر والكثير من الأحكام 
والتشريعات. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۳۳۹ ودائرة المعارف الكتابية ۲۵۸/۳ . 

)٦(‏ انظر : سفر العدد ۳۱: ٥٥٤_١٥٥‏ . ونصه: ما رخال اند فَاغْتَتَمُوا كل وَاجِدٍ لِنَفْسِهِفَحَدَ مُوسَى 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ج 


]أسؤال اناسع عشر : یقولون آیضا : إن النبي محمدا أرسل فقتل [ آبا عَّك ٩]‏ البهودي 
لأحل أنه أعابه ؟ 


الوا : والحال إن كانت هذه الدعوى صحیحة("» / فيكون قد سبقه بمثلها داود النبي 


(١) 


(۲) 


را الا الب من رُوْسَاءٍ لوف وَلْقّاتِ وآئیا به إل عَيْمَة الاختماع تَذْكارًا لبي إسْرَائيل 
ماع اليبّ) . ۱ 

وسفر العدد : اسمه في التوراة العبرية "مدبار" أي "في البرية" » وهو السفر الرابع من أسفار العهد 
القدمء ويروي سفر العدد قصة تيه بني إسرائيل في برية سيناء ووصوظم إلى موآب وقد سمي بالعدد 
لأنه يذكر الإحصاءين اللذين جریا بين بني إسرائيل في ذلك العهد. انظر : قاموس الكتاب المقدس 
ص 505 » دائرة المعارف الكتابية ۲۰۸/۵ وموسوعة الكتاب القدس ص۲۱۸. 

في الأصل (ابن عقيل) وهو مصحف ‏ وأبو عفك كان شيخا كبيرا من بني عمرو بن عوف » قد بلغ 
عشرين ومائة سنة » وحين قدم النبي 5 المدينة كان يحرض على عداوته» قتله سا م بن عمير ظنه في 
شوال على رس عشرين شهرا من ا جرة. انظر: المغازي للواقدي ۰۱۷۰/۱ والسيرة الحلبية في سيرة 
الأمين المأمون >٤١ / ٥‏ ء والسيرة النبوية لابن هشام ۱۳5/۲ . 

قصة قتل أبي عفك اليهودي الذي هجا النبی ب رواها الواقدي في مغازيه ص٤‏ ۱۷-۱۷ وعنه 
محمد بن سعد في الطبقات الکبری ۸۰/۳٦ء‏ والقصة لا تثبت » محمد بن عمر الواقدي متروك وقد 
كذبه غير واحد من العلماء كالإمام أحمد والنسائي وعلي بن المديني وغيرهم. انظر: تمذيب التهذيب 
۹ وقال الإمام النووي في كتابه ابحموع ٥٦١/ ١‏ :"الواقدي رحمه الله ضعيف عند أهل 
الحديث وغيرهم ء لا يحتج برواياته المتصلة فكيف ما يرسله أو يقوله عن نفسه". 

الا أنه قد ثبت عن النبي بل أنه أرسل في قتل أناس وقعوا في عيبه َء من ذلك ما روى البخاري 
في صحيحه _ ك: الجهاد والسير» باب الكذب في الحرب ح٣۳۰۳‏ ء ومسلم _ ك: الجهاد والسیں 
باب قتل كعب بن الأشرف طاغوت اليهود ح۱۸۰۱ عن حابر ذه قال رسول اللہ وَلِ: "من لكعب 
ابن الأشراف؟ فإنه قد آذى الله ورسوله؟ فقال: محمد بن مسلمة يا رسول الله أتحب أن أقتله؟ قال 
يلِدّ: نعم» قال فأتاه فقال إن هذا يعني النبي ي قد عَنّانا وسألنا الصدقة قال وأيضا والله لتملنه قال 
فإنا قد اتبعناه فنكره أن ندعه حتى ننظر إلى ما يصير أمره قال فلم يزل يكلمه حتى استمكن منه فقتله". 
وقد سثل الإمام أحمد عن رحل من أهل الذمة شتم النبي َء ماذا عليه؟ قال: إذا قامت البينة عليه» 


]1/ ۲۸ [ 
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صلاة الله عليه حینما أوصى ابنه سلیمان بأن من بعد موته یقتل الرحل الذي شتمه بقوله له 
ا : ارفع العار عن تخت اتف ۳ : 

والأبلغ من ذلك : هو أن الصبيان الاثنين والأربعين الذين لعنهم اليشع النبي» وأماتهم 
بالدُبَيْن ”ء بسبب أنحم أعابوه بقوهم له : "يا أصلع يا أصلع"“. الذنب الذي لا یستوحب 
[موت ]29 ذثائة 29 واجذة.فضلا عن موت الصبیان الفاصرين الطاهرید" (. 


يقتل من شتم النبي يي مسلماً كان أو كافراً. انظر: الصارم المسلول على شاتم الرسول ۳ /۲ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية :" إن حق الأنبياء تابع لحق اللہ وإنغا عظمت الوقيعة في أعراضهم لما 
يتضمن ذلك من الكفر والوقيعة في دين الله وكتابه ورسالته ". المصدر السابق ٥‏ / ۳۰ » وانظر: 
السيف المسلول على من سب الرسول للسبكي ص 355-717١‏ . 

. انظر : سفر الملوك الأول ۲: ۳4-۱ » ولم أقف على لفظ الشتم الذي وقع من مؤآب لداود‎ )١( 

(۲) اليشع : أو (اليسع) » وهو شافاط » من سبط يساكر » واليسع : اسم عبراني معناه : الله حلاص 
وكان خلیفة ایلیا ( إلياس ) في العمل النبوي في المملكة الشمالية في القرن التاسع قبل الميلاد » وله 
معجزات كثيرة قام بھا كما في العهد القدم . انظر قاموس الكتاب المقدس ص ۱۱۱ 

(۳) الدب : حيوان من السباع اللواحم كبير ثقيل عشي على أخمص أقدامه. المعجم الوسیط ۲٦۸/۱‏ 
وانظر : حياة ا حیوان الکبری للدميري ۲۹٦/۱‏ . 

(4) انظر : سفر اللوك القاق ۲: ۲۶-۲۳ ونصه : (م صَعد من هتاك إلى بيت إيل.. وفیما هو اعد 
في الطریق دا بِصِبْيَانِ صِعَارٍ عرخوا من الْمَدِيتة وَسَحِرُوا منه وَقَانُوا لَهُ: <اصعد یا أفرمْ! اعد یا 
فْرَعُ!».فَالمَمَتَ إلى وراه وتظر هم ولَعَنَهُمْ بام ارب فخرعت بان من الوغر وافترستا ملهم 
انين وان ولد . 

. في الأصل رولا موت)‎ )٥( 

)٦(‏ (الذبانة) بالضم وتشدید الباء ونون قبل افاء واحدة (الذباب) ولا تقل: ذبانة بالکس وجمع 
الذباب في القلة (أذبة) والکثیر (ذبان) کغراب وأغربة وغربان . ختار الصحاح (ص ۱۱۱) 
وهذه مبالغة من المؤلف حرحمه الله- في بیان أن هذا القول لا یستوحب ادن نوع من العقوبة فضلا 
عن القتل . آما الذباب فلا قيمة له بل إنه یقتل أحيانا بدون سبب . 

(۷) أي من الذنوب. لام غير مكلفين . 

(۸) قال العلامة الألوسي - بعدما ذکر قصة الیشع مع الصبية - :"إذ لا يخلو فعله من وجهین: إما أن 
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السا | لعشرون : يقول المذكورون عن الذراع المطبوحة التي بنوع عجيب قالت للنبي: إتما 
كانت مسمومة وامتنع هو والذين کانوا معه عن أكلها » فكيف أنه أي النبي ما منع أيضا 
صاحبه عن أكلها؛ بل إنه ترکه / حتى اکل منها ومات ؟! [ ۲۸ /ب ] 


الاب : أقول : إن البي ك أحبر آحبارا عن ذلك » فاذا كان صاحبّه() ما قبل أن یسمع 


منه ولا أن يصدقه» فما على النبی حا من حرج" . 


یکون لعن الصبية وطردهم عن رحمة الله تعالى- مع أنحم غير مکلفین- وأحرج علیهم الحيوان-لأحل 
استهزائهم به- فأكلهم بدعائه: مباحا له ذلك أو غير مباح له . ولكن الله حل وعز اغتار عليه 
فأحرج بلا طلبه ولا دعائه الدبتين فافترستا منهم اثنين وأربعين صبيا صغيرا لا بمیزون بين الخير والشرء 
ولیسوا في سن التكليف. 
فان كان مباحا له ذلك » فعلى هذا القول منهم- والذي ۸ يضر شيئاء لأنه إن كان أصلع فقد 
صدقواء وإن لم يكن أصلع فقد كذبواء ولا يوحب الكذب على الكبير المكلف القتل في مثل ذلك 
فضلا عن الصغير. فثبت مطلوبنا. وإن لم يكن مباحا بل البارئ حل وعز اغتار عليه عندما استهزءوا 
به فلا شك ولا ريب أنه اغتار على سيد المرسلين ولد وعليهم أجمعين» فسلط على أبي عفك ونحوه 
من يعيبه عليه الصلاة والسلام ويضر بقوله وفعله الإسلام من يشفي غليل المسلمين وينتقم من 
الظالمين الساعین بين العباد بالفسادء المفسدين في البلاد المعوقين عن الرشاد» الذين هم مثل الفأرة 
الفاسقة في البنيان تسعى في نقض قوى الدعائم وھد الأركان» فقتلها بأي صورة كانت لازم عند كل 
عارف بالأديان» ولا يعترض على الأنبياء في جميع ما فعلوه إلا الشيطان أو ابن الشيطان". الجواب 
الفسيح لما لفقه عبد المسيح ٦۹٤/١‏ . 

(۱) هو الصحابي بشر بن البراء بن معرور الأنصاري الخزرحي شهد العقبة وبدرا وأحدا والخندق ومات 
بخیبر من أكلة أكلها مع النبي وَل من الشاة التي سم فيها . الاصابة ۲۹٢ / ١‏ ء والاستيعاب /١‏ 
0 

(۲) کلام المؤلف هنا غير سديد » ولا يليق بحق الصحابي ا حلیل بشر بن البراء ذه » ومصادم لما هو 
معروف ومشهور من سرعة استجابة الصحابة و لأمر النبی #5 » فكيف يعقل أن يصدقه في نبوته 


وما يخبر به عن ربه» ولا يصدقه في آمره له بالكف عن کل شاة مسمومة فيها مهلكته ؟ ! 
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وأيضا آقول : إن في ذلك حكمةً بالغة» لأن عدم تصدیق الصاحب الذي أكل ومات وما 
رضخ لكلام النبي -ولِ- القائل : "إن الذراع قد أخبرتني أنها مسمومة ۳ قد أثبت صحة 
تكلم الذراع مع النبي الکریم -كل- مؤکدا [ أن ] * هذه معجزة ء وأن الذراع كانت 
مسمومةً ' » | مع أنه كان لا يقتضي ههنا لومٌ على النبي -يلْ- في هذا الوحه 
اكالم اللسوم ؛ وآن ینطمن عسلی ا بطرس السواري"؟ الندي ابات 


(۱) هذا بناءا على الافتراض السابق الذي جح لیه المؤلف من أنه لم ينصع له وقد بينا أنه غير صحیح. 
(۲) أخرحه أبو داود في السنن -كتاب الديات» باب فیمن سقی رحلاً ماً أو طعمه فمات» آیقاد منه 
۲ رقم۲ ۰45۱ ومن طريقه البيهقي في الدلائل ۰۲۱۲/4 وابن سعد في الطبقات ۰۱۷۲/۱ 
والدارمي في السنن 47/١‏ رقم ۰۲۷ كلهم من طرق عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة مرسلا. قال 
البيهقي: ورويناه عن حماد بن سلمة عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة عن أبي هريرة. وأخرجه الطبرانی 
في المعجم الكبير ۲ /۳4 عن محمد بن عمرو عن أبي سلمة» عن أي هريرة مرفوعا. والإسناد فيه : 
محمد بن عمرو الليثي» صدوقء له أوهام. التقريب ص٤ ٣٤‏ . وأخرحه البزار عن أبي سعيد الخدري . 
انظر کشف الأستار ۰۱6۰/۳ وقال الميثمي في مجمع الزوائد ۰۲۸/۸: رواه البزار ورحاله ثقات. 
وقال الشيخ الألباي: حسن صحيح. انظر: صحيح أبي داود ٩۱۹۰/۳‏ رقم4517. والحديث له أصل 
في صحيح البخاري كتاب الطب حباب ما يذكر في سم النبي ح۷۷۷٥‏ من حديث أبي هريرة مرفوعا . 

(۳) ما بين المعقوفتين زيادة يقتضيها السياق . 

)٤(‏ قال الإمام القرطبي بعد أن ذكر حديث اليهودية التي أهدت الشاة المسمومة للنبي تلا :"وقي هذا 
الحديث أنواع من دلالات نبوته ي نطق الميتٍ وذلك أن الشاة كلمته بعد أن شويت» وأتهم أكلوا 
السم وم يضرهم» وف موت - بشر بن - البراء دليل على أن الذي أكلوه سم قاتل وبذلك اعترفت 
اليهودية وقالت أردت قتلك. فأراد الله أن يميت أحدهم ليعلم أن الذي أكلوه سم وأن یی جميعهم 
آية لرسول اللہ لله ". الإعلام بما في دين النصارى من الأوهام ص ۳٦٣٣‏ . 

(5) في الأصل (مع أنه كان يقتضي ههنا للموم على النبي في هذا الوحه الخالي من اللوم أن يطعن على 
بطرس الحواري) . واستقامتها ما أثبته . 

(7) بطرس : اسم یوناني معناه"صخرة أو حجر"» وكان يسمى آولاً "سمعان" وقد “ماه المسيح "کیفا 
وهي كلمة آرامية معناها "صخرة"» وكانت مهنته صيد الأسماك ء وتزعم النصارى أن السیح دعاه 
ليكون تلميذا له ثم دعاه ثانيا ليكون من رفاقه » ثم ثالثا ليكون رسولاء وكان يبشر فقي آخر أمره- 
بالنصرانية في رومية» وغالب ما يُذكر عنه إنما هو استنتاج من رسالتيه. انظر : قاموس الکتاب المقدس 
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حنانيًا”'' وامرأته صفیرا!' لأحل كذبة واحدة”" . 


ODIO 


ص 2١74‏ ودائرة المعارف الكتابية ۰۱6۲/۲ 459/4 ء والمنجد في الأعلام ص۱۲۷ . 

)١(‏ حنائيًا : اسم عبري معناه (الرب تحنن) وهو أحد الذين انضموا إلى الكنيسة في أورشليم في أول عهد 
النصرانية » وانضمت معه زوحته سفيرة» وقد باع قطعة أرض» وأخذ جزءا من الثمن» ووضعه عند 
أقدام الرسل متظاهرا بأنه الكل. فوبخه بطرس لأنه کذب على الروح القدس فسقط ومات في ا حالء 
كما حدث ذلك لامرأته سفيرة التي شاركته في الكذب . قاموس الكتاب المقدس ص ۳۲۱ . 

(؟) في سفر أعمال الرسل جاء مھا (سفيرة) . 

(۲) انظر : سفر أعمال الرسل :٥‏ ۱۰-۱ ونصه : (َوَيَخُل اسه حَتَانيك ور سیر باع مُلگا 
وختلس من امه وراه ا حبر ذلك وآئی ر وَوَصَعَةُ عِنْدَ أَرْخل سل فقال ُطرس: 
«يَاحَتَائيّا لِمَادَا مَل اسان لك ِتکذبت علی الوح دس وس من من الَقْلِ؟ یس وَمُو 
باق گان يَبْقَى لَكَ؟ وَلگا بیع» أ يَكْنْ في سُلْطَانِكَ؟ قَمَا بالك وَضَعْتَ في قلبك مدا الأئر؟ آنت 

2 تدب علی الاس بل علی اللی>. ملكا ممع حَنَائيًا مدا اكلم وَقَعَ وَمَاتَ. وصاز وف عَظِيمٌ 


عَلَى یع الّذِينَ مِعُوا بذلاگ. فَنَهَض الأَحْدَاثُ وَلَقُوهُ ولو خارخا وف 


72 0لا ا مر 6 7 كان مه 0 ما ا و ہر سرک ° رآ ۷۹ اا ر 5 7 3 
ثم حَدَث بعد مدق حو ثلاث ساعاتٍ؛ أن امْرَاتَهُ دَحَلتْء ولیس ها حبر ما جری. فاجابها 


EE‏ رونا 


بُطنس:«فولي لي: أيهدًا المِفدارِ عنما الحقل؟» فََالَتْ:<تَعَمْء مدا المفدار». فَمَالَ ها بطرس:«ما 
بالکما الما عَلَى جَْرَِةِ ژوح اليَبّ؟ هوذا رل الّذِينَ دمن رخلك عَلَى الاب وَسَیَخمِلوئَكِ 
خارگا». فَوَقَعَتْ في الال عند رجلیه وَمَانَتْ. فذحل اباب وَوَجَدُوهَا مت فَحَمَلُوهَا عارا 


وَدَكَنُوهَا انب رَجْلِهَا) . 


الأحوب الي لرحم الرعوات | لن انیم ها ۱ ب 
السوال ال امه 04010 : يقولون / أيضا : إن كان نبیّکم» هو نی مرسل من عند الله 


با حق ء فلماذا ما حفظه الله من کسر ثنيته ومن فدغ جبھتەہ!'' ؟ 


الكو]ب : سبحان الله! كيف يسمعون کتابھم يناديهم في أخبار أنبياء الله وأتقيائه » حیٹ 
يقول : "بأتمم جاهدوا للمالك يُجمواء نُشروا بحد السيف» ماتوا مُعْوزين7' حزونین شقيين"”". 
حتى لا أقول : الدعوى التی لا وجود طاء التى ادعوها في عيسى 2م بأهم بعد ما عملوه 


إلا حقيقياء ا بعل [ آلام 2 پل و۳ معلقين اللاهوت ۸+۸٦٣‏ ومع ذلك 


(۱) يريد ما وقع له يل في عزوة أحد حین كسرت بيضة البي 4 على رأسه وأدمي وحهه وکسرت 
رباعيته . انظر : صحيح البخاري 45/4 . 

(۲) العوز : بالتحريك : الحاحة والعدم وسوء الحال وضيق الشيء ؛ ورحل مُعُوز : قليل الشيء . تاج 
العروس ۲۵۱/۱۵ و قذیب اللغة ۹۳ . 

(۳) انظر رسالة بولس إلى العبرانیین ۱۱: ۳۷ ونصه : (ژجنوء نُشِرُواء جژثواء مَانُوا فلا اسف طَاقُوا 
في خلود عتم وخلود مفزی. مُعْمَازِينَ مکژوبین من . ول ترد -في النسخة الترجمة باللغة العربية- 
لفظة "شقیین" » فلعل المؤلف وقف على نسخة أو ترجمة فیها هذه اللفظة . وهي لفظة لا تليق بحق 
الأنبياء » ولا عتب على المؤلف» لأنه إنما ینقل کلامهم فقط . 

. سیأتِ الکلام التعلق بقصة الصلب الزعومة في السوال التاسع والستين» وتفنید المؤلف ا‎ )٤( 

(5) هذه الكلمة ساقطة في الأصل» وأضفتها من کتاب : تلخيص الأحوبة ا حلیة للشیخ الطيي ص؛ ؛ . 

(٦)انظر‏ قصة الصلب وما صاحب ذلك من ضرب واستهزاء: إنحيلمتى ۲۷: 4-۲۲ 4 ویوحنا 9 :١‏ ۰۳-۱۵ 

(۷) اللاهوت: عند النصاری يراد به : الطبيعة الاطية وا لحانب الإلحي من عیسی » وقد ذکر الواحدي 
-رحمه الله- أُنھا لغة عبرية تكلم بھا العرب قدیعا حيث کانوا یقولون : لله لاهوت. وللناس ناسوت. 
انظر : لسان العرب ۰۳۹/۱۳ ء وتاج العروس 4۹7/۳۲ والفوائد ا حتمعة في بیان الفرق الضالة 
والبتدعة ص٥۷‏ . 
والناسوت: لفظ مشتق من الناس» ویعنون به : الطبيعة البشرية» وا حانب الانساني البشري في عیسی. 
انظر: للعجم الوسیط ۸۹۰/۲ ء والاعلام للقرطي ص۲۸ ۰۱ والفوائد ا حتمعة في بیان بيان الفرق 
الضالة والبتدعة ص75 » والمسيحية لعبد النعم فؤاد ص ۲٦٢۹‏ . 


(۸) وأول من افتعل هذه الدعوی الباطلة هو بولس اليهودي ء فزعم أن المسيح له طبیعتان إلحية وانسانية . 


]1/ ۲٩ [ 
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5 ا ۓ(١)‏ 2 دح 3 ۳1( 
يتصوروا فدغ' " حبهة وكسر سن في غيرهم شيئا كبيرا ' . 


رر رن2 


انظر : هداية ا حیاری ص ۱۷۱ 
)١(‏ الفدغ: شدخ الشيء احوف . يقال: فدغت رأسه أفدغه فدغا . الصحاح للجوهري ٤/٤‏ ۱۳۲ . 
(۲) أي أن ما ادعوه في المسيح ام حال صلبه من تسمير يديه ووضع الشوك على رأسه وضربه 
بحربة حتى سال دمه مع استغاثته باللہ الذي ۸ ينصره حسب دعواهم» ثم موته بسبب ذلك وهو على 
حالة قبيحة» أكثر ما وقع لنبينا محمد 5 في غزوة أحد بمرات عديدة . 
قال العلامة الألوسي في ال حواب الفسيح ٦۹۹/۱‏ :"والذي يلقم الخصم حجرا : أن كثيرا من الأنبياء 
قتلهم بنو إسرائيل» ونشرتهم بالمناشير» ونبينا -عليه والصلاة والسلام- نزل عليه فعصمه كما وعده 
والأعظم من قتل الأنبياء : أن الإله بزعم النصارى قتل وصلبء ولو كان مخلص العالم لخلّص نفسه 
ولا قال عند صلبه : "هي امي ۸ تركتني؟ بزعم النصارى. فإذا كسرت رباعية النبی عليه الصلاة 
والسلام- في الجهادء فلا تَلْمَ في رسالته, ولا عحبء على أن في قصة أحد وما أصيب به المسلمون 
من الفوائد والحكم الربانية والغايات ا حمودة أشياء عظيمة..." ثم شرع -رحه الله- في تعدادها. 
فلتراجع . 
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[ ۲۹ / ب ] 


السو ]ل ان واأعشرون : يقول المذكورون: إن این موسىء / نعم إنه كان يقتل آلوفا وکان 
يسبي إلا أن ذلك كان بأمر الله“ واردا عليه» وبواسطة ملائكة ؟ 


الكو|ب : وا حال إِنّ النبي الكريم ك ورد عليه الأمر في الكتاب بالقتال مرا عديدة كقوله 
تعالى له : ل ونیا | نکد بت كَقَّهَ كما يدك كانه فة ٍ ۲۳ وكان يغاث 

من که a‏ سواہ اق الف سح الاك مت ات 9 كنا 
خبرژعم ظاهرٌ في القرآن الشريف» وقد يصادق على قولي هذا يوحنا الإنحیلي في رؤياه“ › 
وسيأي بيانه في لسوال الٹامن والستين © . 


رر ر2 


)١(‏ انظر أمثلة على جهاد موسى -اكقفلة-: سفر التثنية ۷: 25١‏ و٢٢:‏ ۰۱۷-۱۰ وسفر الخروج 
٣‏ ۳ 2 و :۳٣‏ ۰۱۳-۱۲ وسفر العدد ۳۳: ٥٥_٥١‏ . وراجع : إظهار الحق 
ا 

. ۳١ : التوبة‎ )۲( 


2 يشير إلى قوله تعالى: ۴ لد تيون ریک فَأَسَتجاب لکم آي م ميدکم يان لف من امک 


2 


مز دفیرے 4 [الأنفال : ۹]. 


)٤(‏ يشير إلى قوله تعا ی: # لد هدا مد یدک ریک بس عمست ا لني من که مسو ۶ مین 4 [آل غمران: 
° [. 

)٥(‏ رؤيا يوحنا: هي السفر الأحير من العهد الجديد» وهو عبارة عن رؤى ذات رموز غامضة وصور 
عجيبة غريبة» يفسر النصارى بعضها على أنما إشارات لما سيحدث آخر الزمان» وقد تسبت هذه 
الرؤيا ليوحناء وهي رؤيا حرافية مأحوذة من رؤيا دانيا الوارده في سفره ولكن بشيء من التوسع . 
انظر: الكتاب المقدس العهد الجديد ص۳۷۳ء ودعاوى النصارى في مجحيء المسيح دراسة نقدية 
لشيخنا الدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف ص۰۳۳ و4847 (بحث منشور بمجلة جامعة أم 
القرى). 

. 75075 بیان ذلك جاء في السؤال السابع والستين . انظر : ص/‎ )٦( 
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السوال ثالث مالعشرون : يقول للذکورون : إن بني !سرائیل کانوا یظفرون في حروبهم 
حلاف الصطفی -«3- ؟ 


الكو|ب : إن هذا كلام رحل ليس له معرفة في التوراق » لأنه لم يدر أنه بعد أن آمر الله تعالى 

/ بني إسرائيل ”" بأن يقتلوا سبط ۳ بنيامين 7" ويظفروا بحم » قد تعاكس الأمر بالضدء 

. إسرائيل : هو اسم ليعقوب بن إسحاق بن إبراهيم عليهم السلام» وقيل : إسرائيل لقب له‎ )١( 
و"إسرائيل" : اسم عبري مكون من مقطعين : "!سرا أي "عبد" و "إيل" أي "الله" وقيل معناه‎ 
"يجاهد مع الله" وقد ولد لإسرائيل اثنا عشر ولدا ومنهم تناسل أسباط بني إسرائيل الاثنا عشر » نم‎ 
أطلق هذا الاسم على الأسباط العشرة الذين انفصلوا عن يهوذا وبنيامين وأسسوا مملكتهم الشمالية‎ 
» وأسموها "مملكة إسرائيل". انظر: فتح القدير للشوكاني ۰۷۷۳/۱ وقاموس الكتاب المقدس ص59‎ 
. ٥٣٤ص هه؛ _ ٤٥٠٥ء والمنجد في الأعلام‎ 
. ثم سمّی اليهود المعاصرون دولتهم التي أسسوها بفلسطین "إسرائيل"‎ 

(۲) السبط : اسم من كلمة عبرانية لفظها "شبط" ومعناها "عصا" أو "جماعة يقودها رئيس بعصا" 
وكانت تطلق عادة على كل من أولاد يعقوب وكذلك على كل من افراتم ومنسى ابني يوسف » وكان 
عدد الأسباط اثني عشر سبطا » وكان لکل سبط رئيس كما كان لکل سبط استقلال ذاتي» وکان کل 
سبط يرتبط بمعاهدة مع باقي الأسباط » وبقي الأسباط الاثنا عشر مرتبطين في مملكة واحدة حتى 
مات سلیمان ال - فحدئت خصومات بين رحبعام بن سليمان ويربعام بن نباط انتهت إلى انقسام 
المملكة إلى قسمين : 

. القسم الأول : يتألف من سبطين وها يهوذا وبنيامين» بزعامة رحبعام بن سليمان و میا ملکتهما 
باسم "مملكة یهوذا" أو "المملكة الجنوبية" . 

. القسم الثاني : وهم بقية الأسباط العشرق وقد انحازوا إلى يربعام بن نباط و موا ملكتهم باسم "مملكة 
إسرائيل" أو "المملكة الشمالية" . انظر : قاموس الکتاب المقدس ص٤٥٥‏ -455» ودائرة المعارف 
الكتابية ۳۳۱۷/4 . 

(۳) بنيامين : اسم عبري معناه "ابن يميني" وهو ابن يعقوب-العتكل- من امرأته راحيل وهو شقيق يوسف 
اقلا وكان أصغر إخحوته» ولدته في طريق بيت لحم ولكنها ماتت عقب ولادته » وكان بنيامين 
ويوسف أحب أولاد يعقوب إليه» وإليه ينسب سبط بنيامين. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۱۹۲ء 
وموسوعة الكتاب المقدس ص۰1۸ والمنجد في الأعلام ص۱۳۷ . 


]1/ ۳۰ [ 


الأجويع الي لرحض _الدعوات_النصم انيع جحي 
وأضحى سبط بنيامين غالبا ظافرا ليس مرة واحدة بل أكثر ”© ۰ وذلك خلافا 
1 دهم 0 


(١) 
(۲) 


(۲ 


انظر قصة انتصارهم على بني إسرائيل : سفر القضاة ۲۰: ۲۳۰-۱۸ 

أي خلافا لادعائهم الذي ادعوه وهو أتمم كانوا دائما يظفرون في حروبهم » فأثبت المؤلف لهم أنهم 
هُزموا أمام سبط بنيامين أكثر من مرة . 

كان حريا بالمؤلف أن يفند الادعاء الباطل الموجود في آخر السؤال وهو أن المصطفى قي لم يكن 
يظفر في حروبه. وأقول : إن النبي ي قاد غزوات كثيرة ومعارك عديدة كان النصر في جميعها حليفه ء 


وقد شهد القرآن الکریم بنصر الرسول ل على أعداءه في مواطن عدة» قال تعالى : ۴ ولقد تضرم 


م یہ ے> رح 2 کو سے ھر ومع ت 2 ے < سر 7 5 رر سس وو م2 
الله يدر وانتم أَذْلَد فاتقوا الله تَفَكْرُونَ )4 [آل عمران: ۰]۱۲۳ وقال تعالى: ۷ وعدكم الم 


2 
۳ لح مره ہھر ہر ہے سے ہے ہے 


ر ص سر ب 2 ر 2< م ت ۲۶ گے 
مغانم کیره تآخدوتہا فعجل لک هزوء وکف ابی آلناس عَنکم 4 [الفتح: ۲۰ وقال 


بتي سے . ےا موم ےہ 
4“ 


ا و ہے : 
تعالى : 00 لتد رکم الله فى مواطِنَ كدرو ووم حسین 4 [التوبة: [Yo‏ وقال تعالى : 


< واد يري صصحے < و م رحج ور 


لدا جك صر الل والْمَنَحْ © ورات الاس ید لورت في دين الو ألما ت 


د ساح ر رصح ساح 8 4 ر مر سپ 
فسح مد ريك وسَتَُره لَه کان واا [النصر: ١‏ _ ۳ ]. وكذلك كتب المغازي 


والسّيّر مليئة بسرد الانتصارات التي حققها النبي يي والمسلمون من بعده ء والنصارى يعلمون علم 
اليقين أن الإسلام ما انتشر إلا بالانتصارات المظفرة التي أنعم الله ما على المسلمين عبر التاريخ . 
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السا ارات و|أغشرون : يقول المذكورون : إن من شروط النبوۃ''' علم الغیب بأخبار 
ماضية وهذا [ م بجئ به ] © صاحبكم ؟ 


الكواب : والحال أنه #4 أحبر في القرآن وأنبع عن خلقة السماوات وأنمن سبع( » وعن 


7ت 


(١) 


(1) 


() 


و 


(2 


آدم وقبوله حالیا!* حلاف ما ورد عنه في التوراة © . 


يرد عليهم : أنه ليس من شروط إثبات النبوة - كما هو مقرر عند النصارى في إنحيلهم - ظهور 
المعجزة الخارقة للعادة فضلا عن الاخبار بغيبيات ماضية » يقول الشيخ رحمة الله المندي :" صدور 
العجزة ليس من شروط النبوة على حكم هذا الابحیل المتعارف» فعدم صدورها لا يدل على عدم 
النبوة : في الآية الحادية والأربعين من الباب العاشر من إنحيل يوحنا هكذا : (فأتى إليه كثيرون» 
وقالوا: إن يوحنا لم يفعل آية واحدة) ء وقي الآية السابعة والعشرين من الباب الحادي والعشرين من 
إنخيل متى هكذا: (يوحنا عند الجميع نبي) » وقي الترجمة العربية المطبوعة سنة ۱۸۳۰ (كلهم يحسبون 
يحبى نبيا)» وقد وقع في الباب الحادي عشر من نحیل متى قول عيسى الكل في حقه أنه (أفضل من 
نبي). فهذا الأفضل من الأنبياء لم تصدر عنه معجزة من المعجزات على شهادة كثيرين مع أن نبوته 
مسلمة عند المسيحيين ". إظهار ا حق > / ٠۳١١۷‏ . 

في الأصل (ما جاء فيه). 


كما في قوله تعالى : 8 هو ی لق نگم مان الارض جیما ف أستوئ ال الا 
سوه سح موس وهو یل ىء عم 4 [البقة: ١‏ ]ء وقوله تعالى: +( ول حلفا 
ہمہ ہے ہس ر رر ص ر د 0 ۔ 

فوفکر سبع طرایقَ وما کا عن الق عَلِفَلِینَ ]4 [الوسون: ۱۷]. 


وذلك ف قوله تعالی : ۴ مرها الط عا اهما یکا 6 یو وف افیطوا بمضکر 


م ےہ٤‏ ےو ور 


مکی روما رو سے رو من سس ب 
في الارض مسنفر ومع ال حين الح فلم ےادم من کات ناب عليه إِنَهہ هو 


2, 


م2 رو وو مق 
لبعض عدق وا 
لوب رمک البقة: ۳۰ - ۳۷ ]» وقوله تعالى : + مَأحكلا ينها دت گنما سهم 


سے سح ا ہے سس مک سل رو ریو سم قا ی عر اوو اش بر ین 
وطفقا یمان عليهما من ورق الجن وعص ءادم ربه, فغویٰ (0) ثم اجلبله ریه, فلاب عَلَيّهِ 


-5 
و ۰ 2 


39 


ر ر 


وھدیٰ 4 [طه: ۱۲۲-۱۲۱ ]. 


انظر : سفر التكوين ۳: e‏ > حيث ذكر قصة آدم وما حصل له لما أكل من الشجرة » دون 
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ثم وقصص عاد 7(" وشود ۲ » وأحبار أنبياء غربة لم تأت بها القوراة ° ع 
ويهان سي دنا إبراهي م عليه السلام- واه وحديئه مع 


(١) 


(۲) 


۹8 


05 


أن يتعرض لاعتراف آدم بالخطيئة وتوبة الله عليه ء ولا فيه أنه استحيا واحتباً من اللہ . وانظر : 
التخجیل ۳٦۹/۱‏ . 
والولف یقصد: أن هذه القصة وهي توبة آدم اث ونزوله إلى الارض ۸ تذکر ضمن القصة التي 
آوردها البهود في توراتم . 
عاد : هي قبيلة كان أهلها عربا من نسل عاد بن عوص بن سام بن نوح » وکانوا یسکنون الأحقاف 
وهي جبال الرمل» وكانت بالیمن من غمان وحضرموت بأرض مطلة على البحر يقال لها الشحرء 
واسم واديهم مغيث. انظر : البداية والنهاية ۱۳۷/۱. ونحاية الأرب في معرفة الأنساب العرب 
ص۳۲۸. وقصة عاد جاء ذكرها في القرآن ۱۷ مرة . 
مود : قبيلة مشهورة كان أهلها من العرب العاربة » باسم جدھم " ثمود" آحي "حدیس" وها ابنا 
عابر بن ارم بن سام بن نوح» وكانوا يسكنون الحجر الذي بين الحجاز وتبوك . انظر: البداية والنهاية 
۱ ونحاية الأرب في معرفة الأنساب العرب ص ۲۰۰. وتمود جاء ذكرهم في القرآن ۱۲ مرة . 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية :" ولم تكن شريعة التوراة في الكمال مثل شريعة القرآنء فان القرآن فيه 
ذكر المعاد» وإقامة الحجج عليه وتفصيله» ووصف ا حنة والنار» ما لم يذكر مثله في التوراة. وفيه من 
ذكر قصة هود وصالح وشعيب وغيرهم من الأنبياء» ما لم يذكر في التوراة. وفيه من ذكر أسماء الله 
الحسنى وصفاته. ووصف ملائكته وأصنافهم» وخلق الإنس والجن» ما لم يفصل مثله في التوراة. وفيه 
من تقریر التوحيد بأنواع الأدلة مالم يذكر مثله في التوراة. وفيه من ذكر أديان أهل الأرض ما ۸ يذكره 
مثله في التوراة. وفيه من مناظرة المخالفين وإقامة البراهين على أصول الدين ما ۸ يذكر مثله في 
التوراة» مع أنه لم ينزل كتاب من السماء أهدى من القرآن والتوراة. وفي شريعة القرآن تحليل الطيبات 
وتحريم الخبائث» وشريعة التوراة فيها ریم كثير من الطيبات علیهم» حرمت عليهم عقوبة شم وقي 
شريعة القرآن من قبول الدية في الدماء ما لم يشرع في التوراة. وفيها من وضع الآصار والأغلال التي 
في التوراة ما يظهر به أن نعمة الله على أهل القرآن أكمل". الحواب الصحيح ۷۳_۷۱/٥‏ . 
زید ما جاء ق قوله ال : + کلم جَنَّ عَلد اَل کا کوگبا کال ھا ری کا ال َال لک امِب 
ابر بھ الایات من سورة الأنعام: ۸۳-۷۲ والقول بأن إبراهيم ال لم یعرف ربه ولم يؤمن به 
إلا بعد أن نظر في الكواكب قول باطلء وإنما قال ذلك على وجه المعارضة والإنكار منه أن تكون 


الاجوبه ليع لح الدعوات النصےانیۃ سب 


آبیه( وأشياء أخر كثيرة العدد» بشکل حلاف الشکل الذي آوردته التوراة / ا حالیة الحرفة" [۳۰/ب ] 
الذي لم یسعنا في هذه الرسالة شرحها کظلم كنعان" . 


هذه الکواکب ربّه» وعلی العیب لقومه في عبادتمم الکواکب والأأصنام فابراهيم وغیره من الأنبياء - 
علیهم الصلاة والسلام- معصومون من الکفر قبل النبوة وبعدها. قال ابن كثير في تفسيره 
۳ ۲:۲۹ واحق أن إبراهيم عليه الصلاة والسلام كان في هذا القام مناظرا لقومه مبینا مم 
بطلان ما کانوا عليه من عبادة امیاکل والأصنام» فبیّن في القام الأول مع أبيه حطأهم في عبادة 
الأصنام الأرضية» التي هي على صورة الملائكة السماوية» ...وبين في هذا المقام خطأهم وضلالهم في 
عبادة المياكل» ... وكيف يجوز أن يكون إبراهيم الخليل ناظرا في هذا المقام» وهو الذي قال الله في 


ےھ 2> 


حقه : # ولد ین برجم رسد هرمن فل وکا مو خلت 4 الآيات ء ... وقد ثبت في 
الصحيحين» عن أبي هریرق عن رسول اللہ كل أنه قال: "كل مولود يولد على الفطرة" وفي صحیح 
مسلم عن عياض بن حمار؛ أن رسول الله ك قال: "قال الله: إني خلقت عبادي حنفاء".اه بتصرف. 
وانظر : البداية والنهاية ۵/۱ ۰۱۷-۱ وتفسیر السمعانی ۹/۲ ۰۱۲۰-۱۱ وتفسیر القرطبي (ا حامع 
لأحكام القرآن) ۷/٥٣-٦۲ء‏ وأضواء البيان للشنقيطي 185/١‏ . 

(۱) جاءت محاورة إبراهيم ال مع آبیه آزر في عدة مواضع من القرآن الکرم : في سورة الأنعام ٤‏ ۷) 
ومرم ٣۸_١٤‏ ء والأنبیاء ۷۰-۵۲ ء والشعراء ۷۷_١٦‏ ۰ والصافات ۹۸_۸۰ ۰ والزحرف 


۲٢۷_٦ 
۹ کالاخبار عن قصة خلق السموات والأرض؛ كما في قوله تعالى ا رومی من كوي‎ )۲( 
فپ جم آریعة ی سو لسآیلیت ا ثم اسو ال السا وهی دُحَانُ کَقَال ما ولرض اذیا‎ 


وما او کرها فالتا انيتا طايه سو مت م آترها 4 [فصلت: 
TS‏ 

(۳) كنعان: هو ابن سام بن نوح» سر رپ یپ ا ۲۷_٢٢‏ 

كالآتٍ روبتداً تو يَكُونُ قلاخا وغزس گزما.وشرب من الَمْرٍ فسکر وی داحل جباه. فص 

حَامٌ ابو کنعان عو أبيه» وآشبر أَعَوَيْهِ عارجا. فاد سَامٌ وَيَاقَتُ الراء وَوَضَعَاهُ عَلَى أَکتَافهما 

وشا إلى ۰ وسترا وة ا وَوَحْهَاهًا إل الْوَرَاءِ. قَلَمْ يُبْصِرًا عَوْرَةَ أبيهمًا. فلمّا اسْتَيْمَظ نوخ 

من مره عم ما فَعَلَ به ابْنهُ الصّغِي فَقَالَ: «مَلْعُونُ كَنْعَانُ! عَبْدَ لبيد کون لاخوته». وقال: 

«مُبَارَكٌ اليب لا سّام وليك فان عَبْدَا للُم. یتح الله 2 لیات يشن في مَسَاكن سام ات 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية سب 


ولم يرتو من معرفتها الا من قرأ وفهم القرآن الشریف يجدها إفراديا واجمالیا" ویعلم بأنه لم 
یسبقه أحد بذکرها؛ عدا أن في حدیثه الشریف و یذکر أشياء لم تذکرها التوراة مطلقا (. 


رر رن2 


كَنْعَان عَبْدًا هم . قال المؤلف في كتابه البحث الصريح ص۲۸۱ : "إن حاماً أبا کنعان هو الذي 
نظر عرية أبيه نوحاء وأما اللعنة من نوح فكانت على كنعان بن حامء عوضاً عن أن تكون على حام 
الذي نظر عرية أبيه» وهذا الوحه ظلم لامناص منه مطلقاًء بحيث إنه حسب تقرير التوراة أن حاماً 
هو الذي أحطأء واللعنة صارت على ابنه كنعان". وانظر ص۷۷۳ من هذا الكتاب. 

(۱) أي أن هذه القصص جاءت في القرآن في مواضع بحملة وق أخری مفصلة . 

(۲) قال شيخ الاسلام ابن تيمية :" وآياته کل قد استوعبت جميع أنواع الآيات الخبرية والفعلية. 
واخباره عن الغيب الماضي والحاضر والمستقبل بأمور باهرة» لا یوحد مثلها لأحد من النبيين قبله» 
فضلا عن غير النبيين. ففي القرآن من إخباره عن الغيوب شيء كثير » وكذلك في الأحاديث 
الصحيحة ما أخبر بوقوعه, فكان كما أخبر". ثم سرد رحمه الله- جملة كبيرة من الأحاديث التي تخبر 
عما سيقع في المستقبل كعلامات الساعة وغيرها. انظر: الجواب الصحيح ۸۰/٦‏ وما بعدها . 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


السا الاس و|آعشرون : پذعون : آن النبي ما تيأ عن شيء يحدث بعده في الزمان 
المستقبل كعيسى عليه السلام ؟ 


الول وال مرارا صلی اھ عليه وسلم قد آحبر عن [ مهات بعيدة عن زمانه 
وقريبة» كثيرة العدد وتراها في القرآن الشریف وقي کتب الحديث وی کتاب الشفا ۱ وغیره. 
کمثل انبائه أن أمته تتقسم إلى ثلاث وسبعین فرقة“ وقد تم ذلك بالفعل» وبعد ذلك 


5 


ھندمت. 


رر ر2 


[ilr] 


. 55 في الأصل : (معات) والتصويب من كتاب تلخيص الأجوبة ا حلیة ص‎ )١( 

(۲) وقد غفل هؤلاء النصارى عن بشارة تتعلق بنبينا محمد ا فيها التصريح بأنه يخبر بأمور آتية» فقد 
جاء في إنحیل يوحنا :١5‏ ۱۳ روما متی جاء داك ژوخ الح فهو یریدم إلى بيع احق له ٩‏ 

(۳) انظر : کتاب الشفا ۲۸/۱ ۲۷۲ . 

)٤(‏ يشير المؤلف إلى قوله 4# :" افترقت اليهود على إحدى أو ثنتين وسبعین فرقة» وتفرقت النصاری 
على إحدى أو ثنتين وسبعين فرقة» وتفترق أمتي على ثلاث وسبعين فرقة". أخرحه جمع من الأئمة 
منهم: الإمام أحمد في مسنده 2١75/١5‏ وأبو داود في سننه _ كتاب السنة» باب: شرح السنة 
۲ء رقم ٤۹٥٥ء‏ والترمذي في سننه_ أبواب الإمانء باب: افتراق هذه الأمة ۲۵/۰ رقم 
۰ وابن ماجه في سننه_ كتاب الفتن» باب: افتراق الأمم ۰۳۵۲/۶ رقم ۳۹۹۱ء عن أبي هريرة 
رضي الله عنه» وقال الترمذي: ((حسن صحیح))» وصححه الألباني في الصحيحة (4۰۲/۱/۱) رقم 
E‏ 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية حصي 


/ السؤال |أسأماس والعشرون : یقولون آیضا : إن سیدنا عیسی يتميز عن النبي محمد بوجو 
سام » الذي منه تثبت له الألوهية » لأن النبي جاء عنه بأنه شفيع » وأما عيسى فقد جاء بأنه 


دیان ؟ 


الكو]ب : نعم كذاء وبولص قد قال عن نفسه : إنه هو يحكم ويدين ملائكة . 
والحواريون قد ورد عنهم بأنحم بجلسون على اثني عشر كرسيا ویدینون" . 

و [ الحاخاميم ] 7" إلى هذا اليوم ؿُسگون عند اليهود دیانین ۳ » وقول عيسى عليه السلام 
للعام © : "لا تدینوا" 2 ء أي لا تحكموا بالشجب 7" على أحد ء مع أن سيدنا عيسى 
- عليه السلام - هو نفسه أفاد عن هذه القضية وغيرها » لكي يرفع الشك والشبهة في هذا 
الباب بقوله : " كل شيء أعطيت من أبي " ”۳ ء وقوله أيضا : " وأعطاه الله الحكم لأنه 


(۱) انظر: رسالة بولس الأولى إلى کورنٹوس :٦‏ ۳ ء ونصه: لسغ تَعْلَمُونَ انا سییر مَلائِكَة؟ لول 
موز هذه الحيَاِ!ا) . 

() انظر : می :۱٩‏ ۲۸ ونصه : (فقال م بشوغ:«ا ی اٹول کم: نکم نشم ای يمون في 
آسباط إشرائیل الان عَشَرَ) » وانظر أيضا : لوقا ۲۲: ۳۰ . 

(۲) في الأصل (الحاحا...) غير مکتملة . 

)٤(‏ حاخام : كلمة عبرية معناها "الرحل الحكيم أو العاقل" ويطلق هذا المصطلح على جماعة المعلمين 
الفريسيين "حاخامیم" ومنها أحذت كلمة "حاخام" لتدل على المفرد . انظر : موسوعة اليهود 
واليهودية والصهيونية لعبد الوهاب السيري ۲٢٢/٥‏ . 

. أي لشعب بي إسرائيل‎ )٥( 

او 

(۷) الشّجب : يطلق على معنيين: الحلاك ء والحزن . انظر : لسان العرب 4۸۳/۱ والصحاح للجوهري 
oN‏ 


(۸) مق ۱۱: ۲۷ . 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ ہے 
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5 یوحنا ه: ۲۷ یہ سیت يَدِينَ أَيْضاء لته اب الإلْمَانِ . 


والنصارى يعتقدون أن المسيح العلل هو الذي سيتولى یوم القيامة محاسبة الناس وادانتهم 
ء قي 


بأعمالهم مستدلين على ذلك ما جاء في إنحیل يوحنا ه: 7755 : (ِلأَنَهُ ما أَنَّ الآب له 
عيَاةٌ في ذانه» ذلك أعطی الاب اتا ان تَكُونَ له حَيّاةٌ في دا ما خلطانا أذ يديم ایض 


0 


وی رسالة بولس الثانية إلى أهل کورنٹوس ۵: ٠١‏ : لِلأنّهُ لبد أَنَنَا جیما نهر أُمَامَ كرسي 
الْمَسِيح» ال گل واجدِ ما گان بِالُمَد بب ما صت خَیرا کا کان أذ شَرًا) . 

وقد جهلوا أو تناسوا أن هذه النصوص قد عارضتها نصوص أخرى تبين أن المسيح ام نما 

أرسل لمدایة الناس وليس محاسبتهم ء فقد جاء في إنحیل يوحنا ۳: ۱۷ : لت 1 برل اللہ ابنَه 
إلى الْعَاَ دين العا بل لیخلص به الام . 

وحاء في الانحیل نفسه أيضا ۱۲: 4۷ : رون ممع اعد گلامي وه بن فاا لآ اويه لان 1 
آتِ لأَدِينَ الْعَا4َ بل لأُخَلّص الا ) . وهذا من التناقض البيّن الذي أصبح سمة من مات کتابھم 
احرف . 

وقد بين المؤلف في جوابه أن لفظة (ديّان) غير مختصة بعيسى اكا » حيث أنه قد اتصف با 
غيره » فیلزمهم على ما قرروه أن يؤطوا غيره من اتصف بهذا الوصف. وهذا من أوضح الأدلة 
على تمافت هذه الشبهة . 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


/ السةإل |لسابع والعشرون : يقول المذكورون : إن الشرائع شريعتان شريعة عََليةَ وشريعة 
فَضْليّة » وقد جاء بھما موسى وعيسى عليهما السلام”" ع و[ مرادهم ] ”2 : أنه لا افتقار لني 


آحر خلافهماء بحيث لا توحد شريعة أحرى ثالثة حتى يأ با ؟ 


الكو|ب : نعم إن الشرائع شريعتان”": وأسيادنا موسى وعيسى -عليهما السلام- أتيا بھماء 
ولكن من بعد سيدنا عیسی» [ لحكمة ] *" يعلمها الله تعالى ويسوسهاء دحل عليها 
ضعضعات”/ كثيرة» لأنك ترى ظاهرا [ اندثارٌ ]۲۳ بعض من الكتب ال تعلقة جما » وإخفاء 


)١(‏ مرادهم أن عيسى ال جاء بالشريعة الفضلية التي تغلب جانب العفو والاحسان ‏ وأن موسی 

اكلا جاء بالشريعة العدلية القائمة على العدل والمعاقبة بالمثل وأحذ القصاص. 
وسيورد المؤلف في جوابه أمثلة على كل منهما . 

(۲) في الأصل (معناهم) . 

(۳) قال شيخ الإسلام ابن تيمية :" بل الشرائع ثلاثة» شريعة عدل فقط وشريعة فضل فقطء وشريعة 
تجمع العدل والفضل» فتوحب العدل» وتندب إلى الفضلء وهذه أكمل الشرائع الثلاث؛ وهي شريعة 
القرآن الذي جمع فيه بين العدل والفضلء مع أنا لا ننكر أن يكون موسى عليه السلام أوجب العدل 
وندب إلى الفضلء وكذلك المسيح أيضا أوحب العدل وندب إلى الفضل. 
وأما من يقول: إن المسيح أوحب الفضل وحرم على كل مظلوم أن يقتص من ظالمه» أو أن موسى ۸ 
يندب إلى الإحسان» فهذا فيه غضاضة بشريعة المرسلين. لکن قد يقال: إن ذكر العدل في التوراة 
أكثر» وذكر الفضل في الانحیل أكثر» والقرآن جمع بينهما على غاية الكمال" ثم ذكر آيات عديدة 
من القرآن الكريم جمعت بين الفضل والعدل . ا حواب الصحيح 5١58/5‏ . وانظر: الحواب 
الفسیح ۷٦/٢‏ . 

. في الأصل (بأحكام)‎ )٤( 

(5) الضعضاع: الضعيف من كل شيء. يقال رحل ضعضاع» أي لا رأي له . انظر: القاموس ا حیط 


ہ 


ص ۲ ۶ ۷ . 
(5) ف الأصل (دثار) ولعله سقط الحرفان الأولان . 


۲۳ /ب] 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية جعي 


بعضها وتحريفها ” كما شرح في كتاب "البحث الصريح في أي هو الدين الصحیح"' 

وافتقارهما لوجوه شرعية ء وقد ترى أيضا أن كل واحدة من الشريعتين بمفردھا غير تام ولا 

/ آخذة مفعوليّتهاء ومفتقرة إلى الأخرى » مع عدمهما ا مندام الأصلي”" . [ ۱/۳۲ 
إذ إن سیدنا موسی -الكليك- قد تسبت له الشريعة بقتل الزانی"* ۰ وقتل الشاتم باه وقتل 

من قرب قربانا حارج الذبح(۲ ۰ وقتل من اشتغل السبت في أدن عمل" وأمثاله . 

وسیدنا عیسی - عليه السلام - قد تسبت لے الشريعة بترك الزانية بغیر قصاص ۲( , 

وساحه بالشكر ق عرس قانا © الیل ۲۰ والضارب على الخد الأفن يحول له اند 


1 كما آخبر بذلك سبحانه وتعالی في قوله: +( ماهر التب قَد جاء کم رسوا یف‎ )١( 
ين اا شا عن ڪر 4 [لمائدة: ۱۵] ء وقال‎ e 
ما تَتضِيم میَقَهم لَه وَجَعَلْنَا فلوبهم سيه رورت الك عن‎ e : تعالى‎ 
. ]۱۳ [المائدة:‎ i مواضعه.‎ 
انظر: کتاب البحث الصریح _ الباب الخامس (التناقضات ف التوراة والابحیل الدالة على‎ )۲( 
تحريفهما) ص ۱ ۲ إلى آحر الکتاب . حيث ذکر فيه ثلاثين شکا » آثبت فیها التحریفات الواقعة‎ 
. في كلا العهدین القدم والجديد‎ 
. أي مع عدم وجود من يعمل بھما كما أنزلا من غير تحریف‎ )۲( 
. ۱۰ :۲۰ انظر : سفر اللاويين‎ )٤( 
. ٩ :۲۰ الصدر السابق‎ )٥( 
. 5_7 :۱۷ الصدر السابق‎ )7( 
. ۳۰ :۲۳ الصدر السابق‎ )۷( 
۰۱۱-۳ :۸ انظر قصتها مع السیح في إنحيل یوحنا‎ )۸( 
قانا: اسم عبري معناه "مکان القصب" وهي مدينة في الحليل» یزعمون أن المسيح صنع معجزته الأولى‎ )۹( 
فیها وهي تحویل الاء إلى خمر» وهي في مکان عال بالنسبة إلى کفر ناحوم» ویرحح البعض أتما حربة‎ 
قانا شمالی الناصرة بثمانية آمیال.‎ 
: انظر‎ 
. ۱۲ ۰ ومرشد الطلاب إلى جغرافية الکتاب ص‎ ۰۷۱۰-۷۰٩ قاموس الکتاب القدس ص‎ 


(۰( انظر : إنحیل يوحنا ۲: 37-١‏ . 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ ETE‏ 


الآحر » والذي يطلب الرداء يزاد له الٹغوب''' » وأمثال ذلك . 

فبحيث أنه قد [ ؤحد ]"" هذان الطرفان ۴۳ في الشريعتين» منظوزین عیانا » [ غير معمول 

هما وذلك حلاف أصلهما ] 7 ولا عاد أهاليهماء أي أهالي الشريعتين» يستطيعون أن يعملوا 

بموحبهما ء أعني : لا اليهود عادوا يرتضون بقتل الزاني”' ء ولا بقتل الشاتم أباه » أو بقتل محلل 
/ العمل بالسبت"؟ وأمثاله» ولا النصارى أيضا بقيت تترك الزناة أو الضارب على الخد الأمن 

(۱) انیل متى ه: ۳۹ء ولوقا :٦‏ ۲۹ . 

(۲) إبحيل متى ٠٤:٥‏ 

(۲) في الأصل ( انوحدا ) . 

)٤(‏ يريد طرف العفو والإحسان » وطرف المعاقبة بالثل وأحذ القصاص. 

(5) في الأصل ( غير آحذين مفعولتيهما حلاف أصلها) . 

(7) يدل على هذا ما جاء في صحيح مسلم ٥‏ / ۱۲۲ عن البراء بن عازب قال مر على النبی -صلى 
الله عليه وسلم- بيهودى محمما مجلودا فدعاهم -صلى اللہ عليه وسلم- فقال « هكذا تحدون حد 
الزاق فى كتابكم ». 
قالوا نعم. فدعا رحلا من علمائهم فقال « أنشدك بالله الذى أنزل التوراة على موسى أهكذا تحدون 
حد الزاق فى كتابكم ». قال لا ولولا أنك نشدتنی بهذا لم أحبرك بحده الرحم ولكنه كثر فى آشرافنا 
فكنا إذا أحذنا الشريف تركناه وإذا أحذنا الضعيف أقمنا عليه الحد قلنا تعالوا فلنجتمع على شىء 
نقيمه على الشريف والوضيع فجعلنا التحميم وا لد مكان الرحم. فقال رسول الله -صلى الله عليه 
وسلم- « اللهم ان أول من أحيا أمرك إذ أماتوه ». فأمر به فرحم . 
قلت : واليهود اليوم لم يعودوا يعملوا بمذا الحكم المبدل الذي اجتمعوا عليه» أو لعلهم أبدلوه بعقوبة 
السجن أو غير ذلك » والله أعلم . 

(۷) يعد يوم السبت عند اليهود من الأيام المقدسة التي يحرم فيها العمل » وذلك بحسب ما جاء في 
الوصايا العشر في سفر الخروج ٠١:7١‏ (أذْكُرْ يَوْمَ السَبْتٍ لِتُقَدَّسَهُ. سِنَةَ یام تَعْمَلُ وَتَصْنَعْ جميع 
عَمَلِكَ وآگا اليَوْمُ السّابعُ قَفِيهِ سَبْث باب إِلِكَ..إلخ)؛ حتی إِنھا حرمت عليهم الأعمال الضرورية» 
وحرمت حت الدفاع عن النفس فيه وحاء الأمر بقتل من عمل فيه كما في سفر الخروج ۳۵: ۲ 
وزعموا أن الله تعالى أمر بقتل من احتطب في هذا اليوم فرجموه كما في سفر العدد ٣٣-۳٣ :۱١‏ 
وكان اليهود المعاصرون لعيسى عليه السلام يؤذونه ويريدون قتله لعدم تعظيمه يوم السبت كما في 
إنحيل يوحنا :٥‏ ۱۷-۱۰ وذتوه لأحل هذا كما في ۹: ۱۰ منه» وكان المسيح قد أباح العمل 


[ ۳۲ / ب ] 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


ولا غیرهم بغیر قصاص وبغیر دب( فصار الافتقار إلى بحيء نبي آخرء يأ ببنود آخر شرعية» 
7 5 7 8 ۳( (۳ 
لم يؤت بحا من قبل تسند عليه» ويضم الشريعتين ويهندمهما ويعمل لکل منهما مركزا ۲۱ . 


للضرورق ولا جاء بولس أبدل هذا اليوم بيوم الأحد. انظر: ابحیل متى ۱۲: ۰۱۲-۱ تاريخ الكنيسة 
ليوسابيوس القيصري ص۰۲۲ الكنز ا حلیل ۱۸۱/۱-٦۱۸ء‏ علم اللاهوت النظامي ص۱۰۲۷ 
السنن القويم في تفسير أسفار العهد القدم ١/٤۷١٣-۸٠٥ء‏ القضايا المسيحية الكبرى ص۰۲۰ 
المسيحية الأصيلة ل"ج.ر.و. ستوت" ص ۰۸۲ إظهار الحق */50517-554, الانحیل والصلیب 
ص۱۹ اليهودية لأحمد شلبي ص۳۱۲. 

)١(‏ قال العلامة الألوسي :" وحدت جمهور النصارى اليوم لا يسعهم عند المحادلة إلا باعترافهم باهم 
عصاة» جناة» رافضون لشرائعهم » متبعون لطبائعهم» مائلین عما أمرهم به الاله بزعمهم. 
وألفيتهم نابذين أقواله التقدمة وراء ظهورهم. فهم الآن ۸ يمثلوا شيئا مما نقلوه من أوامر المسيح عليه 
السلام بل سلكوا حلاف الوصايا المارة آنفا. ولا حاجة بنا إلى بیان ذلك لظهوره لدى ا خاص 
والعام» فلا تتعب بسردها البنان ولا تبرى لطا الأقلام » ويكفي في إثبات دعوانا أنه نقل عن المسيح 
ترك القتال للمخالفين» وأوحب عليهم الاستسلام وترك الأحذ بالثأر وعدم مدافعة الكفار ونقلوا 
أيضا عن بولس أنه قال في الرسالة الحادية عشر : "اهرب من جميع الشهوات وتنكب المنازعات » 
فانما تورث القتال» وليس يحل لعبد أن يقاتل". ويقولون : لو أراد المسيح عليه السلام الحروب لم 
يستسلم » ومع هذا فهم من مئات السنين إلى يومنا هذا من أشد الناس قتالا وحرصا على سفك 
الدماء واتباع الأهواء والمقاتلة مع المسلمين شرقا وغرباء مع أنواع التعذيب وأخذ الأموال تحبا وسلبا » 
بل مقاتلة البروتستنت والكاثوليك أعظم من مقاتلتهم لسائر ذوي الأديان والموحدين كما فصلناه لك 
وتا د بان اھ کر ۵ ایو تسم رک لسري ا کا 
المستقيم الفسیح, فتدبره وأنصف ". الجواب الفسیح ۷۰۸/۲ . 

(۲) يحتمل أنه يقصد بذلك : أنه يعمل لكل منهما مركزا من ناحية بيان قدرما ومنزلتهما . 

(۳) قال شيخ الإسلام ابن تيمية :" ففي إرسال محمد -5- من الیکم والمصالح أعظم ما كان في 
إرسال موسى وا مسیح؛ والذي حصل به من صلاح العباد في المعاش والمعاد أضعاف ما حصل 
بإرسال موسى والمسيح من جهة الأمر والخلق. فان في شريعته من الحدى ودين الحق أكمل ما في 
الشريعتين المتقدمتين» وتيسير الله من اتباع الخلق له واهتدائهم به ما لم یتیسر مثله لمن قبله» فحصل 
فضيلة شريعته من جهة فضلها في نفسهاء ومن جهة كثرة من قبلهاء وكمال قبوهم ها. بخلاف شريعة 
من قبله". الجواب الصحيح 7١7١/5‏ . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


سول الثامن والعشرون : يقول النصارى بأنه لم توحد عندهم شهادة واحدة لا باسم البي 
محمد ولا بأفعاله ولا بأوصافه ولا فرزضّت عليهم کثبهم الانتقال إلى دينه ؟ 


ای هه نی | سی کر |1000 ويم ا سس الا این الا 
منهم والعقلاء » إذ إن علماء‌هم العقلاء یعرفون جیدا أنه يوحد بینات كثيرة ° » وق کتاب 


"البحث الصريح"» عدا غير" قد ورد جملةٌ شهادات / صریحات مأخوذة من التوراة 


(١) 


(۲ 


ويقول أيضا :" ففي شريعته -#5- من اللين والعفو والصفح ومکارم الأخلاق أعظم مما في الإنجيلء 
وفيها من الشدة وابگهاد. وإقامة الحدود على الكفار والمنافقين أعظم مما في التوراة» وهذا هو غاية 
الكمال. ولهذا قال بعضهم: بُعث موسى بالجلال» وبُعث عيسى بالجمال» وبُعث محمد بالكمال ". 
المصدر السابق ۸٦/١٦‏ . 

وقد أبطل شيخ الإسلام ابن تيمية ما زعمه النصارى من أنه لا حاحة إلى شريعة حديدة من اثني 
عشر وجھا في كتابه الجواب الصحيح 8/5/ه_7١١‏ . فلتراجع . وانظر أيضا : الأجوبة الفاحرة 
للقراي ص۸٦_٦٦١‏ . 

في الأصل (قد يدعي بھاکٹیرون) . 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية :" فالكتاب الذي بعث به. مملوء بشهادة الكتب له والكتب الوحودة 
فيها مواضع كثيرة شاهدة له من وجوه متعددة» والأخبار متواترة عمن أسلم لأحل ذلكء وهذا ما 
يوحب القطع بأنه مذكور فيها بما يدل على صدقه في دعوى النبوة» وليس فيها ما يخبر بكذبه 
والتحذير منه وهذا هو المطلوب. وقي ا حملة أمره أظهر وأشهر وأعجب وآبھر وأخرق للعادة من كل 
أمر ظهر في العا م من البشر ". الجواب الصحيح ۰۱۹۵/5 

من ذلك كتاب 'غاية المقصود في الرد على النصارى واليهود" للسموأل بن بحی المعربي (ت 
ه)ء وكتاب "تخجيل من حرف التوراة والانحیل" للقاضي أبي البقاء ا حعفري الحاشمي (ت57/8) 
وقد ذكر فيه أربعا ونمانین بشارة دالة على النبي ي » وكتاب "الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة" 
للعلامة شهاب الدين القرايي رت 585ه) وقد آورد فيه إحدى وخمسين بشارة» وكتاب "هداية 
ا حیاری في أجوبة اليهود والنصارى" للإمام ابن قيم ا حوزیة رت ۷۵۱ه). وانظر أيضا : "محمد في 
التوراة والابحیل والقرآن" لإبراهيم خليل أحمد", و"محمد في الكتاب المقدس" لديفيد بنجامين (عبد 
الأحد داود)"» ومحمد نبي الإسلام في التوراة واللإنحیل والقرآن" محمد عزت الطهطاوي» و"البشارة بني 


[عم/أ] 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


والانحیل'' كما قرأها حضرثكم'" في أسمائه 4 وأفعاله وأوصافه » وعن [وحوب]|*" 
الانتقال إلى دينه الشريف ء وعن الأمكنة التي حرج منها وعن جهتها فعليك عراجعتها ثانيا في 
علاتا ء وان أمكن تكرارها » وان کنت قرآتھا . 

مع أن الدليل العقلي فضلا عن الدليل النقلي قد يُستغرب عليه بأن رحلا مثل هذا نبیّا عظيما 
کرعا قد شاع امه ودیثه في الحافْقیْن” أن يكون متروکا ذكره واسعه عند الأنبياء الذين سلفوه 
الرحل الذي تبعته مليونات وكرات من الیش ۱ متبعين لے ۱ 0 ومنقادين 
TE TE‏ ےی 2 کا اسر رات اس سے ۲۶ 


الإسلام في التوراة والابحیل " لأحمد حجازي السقا وغيرها. 

(۱) وسيورد المؤلف جملة من هذه البشارات» انظرها قي السؤال الثالث والسبعين . 

(۲) يقصد أبا إبراهيم الحديدي . 

(۳) ذكر شيخ الإسلام ابن تيمية بشارات عن داود وإشعيا وحبقوق ودانیال فيها التصريح باسم النبي 
محمد -5- . انظر : ا حواب الصحيح ۲۳۹/۵ و ۰۲۰۸-۲۲9۰۲۹۷ و۲۷۵ . 
قلت : ولا شك أن شيخ الاسلام قد وقف على النسخ التي حوت هذه البشارات الصريحة » إلا أن 
نسخ الكتاب المعتمد عندهم في هذا الزمان خالية منها تماما نظرا لعوامل التحريف والتغییر التي یخضع 
له كتابهم فترة بعد أخرى . 

. في الأصل (شريعة)‎ )٤( 

: 377307-1١ انظر الباب الرابع من كتاب البحث الصريح ص77‎ )٥( 

)٦(‏ الخافقان : المشرق والغرب وإنما “ميا حافقین لأن الليل والنهار يخفقان فيهما. الزاهر في معاني 
72 

(۷) ف الأصل (مسحوبين معه). 

(۸) "الفرد" ۸ يرد في أسماء الله تعالى» والناس عندما يذكرونه يريدون به معنى "الواحد" فأرادوا بالفرد ما 
يقابل الزوج» فيكون هذا من باب الإخبار لا من باب التسمية» ومن المعلوم أن باب الخبر أوسع من 
باب الأسماء عند أهل السنة . وانظر معتقد أهل السنة وابحماعة في أسماء اللہ الحسنى للدكتور محمد 


حليفة ال لتمیمی ص٦٢٦‏ ۲۲ . 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية سیب 
صمد ۲ ۰ [ ینادی ٢۷‏ باسمه الشریف ‏ الموادن والساحد ق الکثیر من البلاد وللدن 
والأقاليم واللغات ء متوجھا / إلى زيارة مرقده وضريحه وبيت عبادته“ في کل عام أمم لا یعرف 


بحموع ألوفها إلا الله تعالى » تابعين [وحادّین في]“ شريعته السامية» ليس أهل ديانته فقط؛ 


> م مهو ۶ و مر 
)١(‏ "الصمد" اسم من أسماء اللہ تعالى ورد في سورة الاخلاص  :‏ فل هو ال کد ا الہ 


الد ل ملد ولم بوکد ا ونم یک کنو عیب ؛ وقد جاوت 
أقوال متعددة عن العلماء ق معنى اسم "الصمد" : وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية تمه ان هذه الأقوال 


كلها صواب» والمشهور منها قولان: 

أحدهما: أن الصمد هو الذي لا جوف له. 
والثانی: أنه السيد الذي يُصمد إليه في ا حوائج 
والأول هو قول أكثر السلف من الصحابة والتابعين وطائفة من أهل اللغة» والثاني قول طائفة من 
السلف والخلف وجمهور اللغويين". مجموع الفتاوی ۲۱۵-۲۱/۱۷ ۰ وانظر تفسير الطبري 
۶٣‏ ۷-۲ ومعالم التنزيل للبغوي ۳۲۱/۳ ء وتفسير ابن كثير ٩1۸/۸‏ . 

(۲) في الأصل (مناديا ) 

(۳) يريد مسجد البي 525 . 
ولا شك أن شد الرحال إلى مسجد النبي ي من أعظم الطاعات وأفضل القربات » وقد ندبت 
السنة المطهرة إلى هذا كما في قوله :"لا تشد الرحال إلا إلى ثلائة مساجد المسجد الحرام ومسجد 
الرسول ومسجد الأقصى" أخرحه البخاري في صحيحه_ك: فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة 
ح رقم ۱۱۸۹ء ومسلم _ ك: ا حج؛ باب سفر المرأة مع محرم إلى حج وغيره ح رقم ۱۳۹۷ . 
وهذا الحديث يدل على أن شد الرحل إلى غير هذه المساحد الثلاث حرم وإن كان قبر النبي كلل » 
وذلك إذا كان المقصود هو جرد زيارة قبر النبي ل دون السحد وأما إذا قصد المسجد ثم زار القبر 
الشريف فهذا مشروع لعموم الأدلة الواردة في مشروعية زيارة القبر» ومنها قوله ب :''کنٹ فيتكم 
عن زيارة القبور» فزوروها فما تذكركم الآخرة" . آحرحه مسلم -رقم ۹۷۷-. 
وللمزيد انظر: رسالة "کشف الستر عما ورد في السفر إلى القبر للشيخ حماد الأنصاري ص١٥۱‏ 
و عمارة القبور" للشيخ المعلمي ص۲۸۸ والمباحث العقدية المتعلقة بقبر النبي ود لبدر الظفيري - 
رسالة ماجستير ص .٦۸-٦۷‏ 


. ف الأصل (وحاديين شريعته) واستقامتها ما أثبته‎ )٤( 


[ ۳۲۳ /ب ] 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


١ ۷‏ 
وعدا ذلك أنه إذا قراً الآن وق کل آوان من یعرف اللغة العربية العرقّة البليغة [کتابه] ° الذي 
هو القرآن الشریف » عقابلة الإنحیل والتوراة حالیّیْن مع فحص معانيهاء يرى فیما بينها فَرْقا 

بسا ر 
والنتیحة : أن الذين يبصرون حلاف ذلك» يكونون من الذين صادر السماح فیهم( 


ويصدق عليهم قوله تعالى: + وجعلا عل فلوو اكه 4 درشم فى تدهم ینمهون ‏ ©. 


EOE 


(١)‏ العبارة غير واضصحة 6 ولعله یقصد ب"أهل ديانته" : أي أهل لغته ومن بُعث فيهم من من أهل ا حزیرةء 
و"الخارحين عنها" : هم غير العرب من دخلوا في الإسلام . والله أعلم . 
(۲) في الأصل (لكتابه) . 


ونسبة القرآن الكريم إلى النبی لي تصح باعتبار أنه المبلغ له عن ربه تبارك وتعالى» كما قال تعالى: 
ےت اما وضع 4 [مود: ۱۷ ]» وقال تعالى :۴ صصق اہم ومُوسَئ )4 
[الأعلى: ۱۹]. 


(۳) انظر: كتاب "القرآن الكريم والتوراة والانحیل والعلم" موريس بوكاي ص ۲۵4-۲4۱ . 

)٤(‏ قوله : ( صادر السماح فيهم ) هذه العبارة غير واضحة» ولعل ما بعدها من الكلام يوضح المقصود 
منها . 

(ھ) الإسراء: 55 . 

. الأنعام: ۱۱۰ . وق الأصل "ووضعنا على قلوهم أكنة فدعهم في طغیانغم يعمهون"‎ )٦( 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية یب 


السا ناس و الغشرون : يذعي الذکورون » أي ابن العسال والكندي وبولص آسقف 

صيدا وباقي علماء النصرانية» / أن التوراة تشير إلى الأقانيم الثلاث التي هي عمدة دينهم بقول 
الله لموسى : " أنا هو إله إبراهيم وإله إسحاق وإله يعقوب" ”© [ مستنتجين ]۲7 من هذا 
القول أن اعتقادهم بالأقانيم - أي أن الله ثلاثة أشخاص - هو مشار إليه بالتّل » وليس 


اللي : وأنا مرادي آن این هم أن اعتقادهم هذا هو مبتدّع بالحقيقة . 

فأقول بحاوبا هم برفق”" : بأنه قيل أيضا لسيدنا یعقوب- 1 قبل ذلك في التوراة نفسها ما 
ينقض دعواهم هذه وهو قوله : " آنا له إبراهيم وإله إسحاق لا تخف يا یعقوب ”“, فان 
كان على رأيهم أن التوراة عرفت أن الله ثلاثة أشخاص بقولها: "ثلاثا", أي "إله وإله 

وإله"“ ۰ فنحن ننقل عنها با ء أي التوراة» عرفت عنه اثنين أيضا / بقوطٰا : " إله وله " . 


0 سفر الخروج‎ (١) 
. في الأصل (ناتحین) وصوابھا ما أثبته‎ )۲( 
وهذا هو الأصل في بحادلة أهل الکتاب ودعوتھم؛ أن تکون بالتي هي أحسن كما قال تعالى: ۲ ولا‎ )۳( 


ہے 
سم ےم مم وم و سپ مھت ہے ہے وق 


میلو اهل التب إلا بالق هی خسنلا الذي ظلموا نم |4 السکبوت: ٥١‏ ]. 

. ١7١ :۲۸ انظر سفر التكوين‎ )٤( 

)٥(‏ استدلال النصارى على الأقانيم بهذا الدليل الوارد في التوراة؛ يعد من أفسد الأدلة» وقد رد شيخ 
الإسلام على هذا الاستدلال الفاسد الذي اعتمدوا عليه من وجوه : 
أحدها: أنه لو أريد بلفظ الإله أقنوم الوحود وبلفظ الإله مرة ثانية أقنوم الكلمة» وبالثالث أقنوم 
الحياة؛ لكان الأقنوم الواحد إله براهيم والأقنوم الثاني إله إسحاق» والأقنوم الثالث له يعقوب فيكون 
كل من الأقانيم الثلاثة إله أحد الأنبياء الثلاثة» والأقنومين ليسا بإمين له. 
الثاني: أنه يقال: إن الله رب العالمين ورب السماوات ورب الأرض ورب العرش ورب كل شيء 
أفيلزم أن يكون رب السماوات ليس هو رب الأرض رب کل شيء» وكذلك يقال: إله موسى وإله 


محمد مع قولنا: له إبراهيم وإسحاق ويعقوب» أفتكون الآلحة خمسة وقد قال يعقوب لبنیه # ما 


[il re] 


]1/ ۳۱ [ 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ہے 


وھذا القیاس انتقض ما ادعوا فيه ء حیث آتھا استجازت أن يقال "ثلاثة" و"اثنان" 20 . 


رر رن2 


نموت من ری الا تد إكهك وله ءاجايك حر و 
۳ أفتراه آثبت افین: آحدها إلمه, والآخر إله الثلاثة؟! 


کو ل ی 


سم 


الثالث: أن العطف يكون تارة لتغایر الذوات» وتارة لتغایر الصفات كقوله تعالى: # سَیّج سم رک 
ال )زی خلق فسوی اری) رای قذر فھدیٰ ای رای مج مر © فج عم وی 5 4 
الأعلى: 25-١‏ والذي خلق هو الذي قدر وأحرج» وكذلك قوله: للهك وله ءابايكک ې وهو 
هن ساد 

فقوله في التوراة: ((إله إبراهيم وإله إسحاق وإله يعقوب)) هو من هذا الباب» ولا يختص هذا بثلاثة» 
بل يقال في الاثنين والأربعة والخمسة بحسب ما يقصد المتكلم ذكره من الصفات» وفي هذا من الفائدة 
ما ليس في قوله: له إبراهيم وإسحاق ویعقوب؛ فإنه لو قيل ذلك ۸ يفد إلا أنه معبود الثلاثة» لا يدل 
على أنحم عبدوه مستقلين» كل منهم عبده عبادة اختص ياء لم تكن هي نفس عبادة الأول. 

وأيضا فإنه إذا قيل: إله إبراهيم وإسحاق ويعقوب؛ دل على عبادة كل منهم باللزومء وإذا قال: 
"وله" دل على أنه معبود کل من الثلاثة» فأعاده باسم الإله الذي يدل على العبادة دلالة باللفظ 
المتضمن فاء وني ذلك من ظهور المعنى للسامع» وتفرعه بصورة له من غير فكر ما ليس في دلالة 
الملزوم. انظر: الجواب الصحیح 451/8 ب۸٥٥‏ . 
وقال الألوسي في ا حواب الفسيح 78/١‏ -قي معرض رده على افتراءات النصراني عبد المسيح- : 
" وتأويله لتكرار لفظ "لاله" بتعدد الآلحة لتكرّره بذكر إبراهيم وإسحاق ویعقوب؛ بطلانه أظهر من 
الشمسء لأنه سبحانه قال أيضاً: "الرب إله العبرانیین'ء والعبرانيون كثيرون لا بحصي عددهم إلا الله 
تعالى» فيقتضي أن تكون الآلحة متعددة بتعددهم". وانظر : المصدر نفسه ۷۱-۷۰/۱ . 

. يقصد: ادعاءهم بأن التوراة تضمنت التثليث‎ )١( 


(۲) وهذا الوحه الذي ذكره المؤلف-رحمه الله- وحه قوي من باب الالزام هم بنص موجود في كتبهم . 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ 22 


السوال أثلأثين : يقول للذکورون : إن التوراة تشير (شارة آحری على" أن الله سبحانه ثلاثة 


أقانيم وهم'" الثلاث رحال الذين ظهروا إلى سيدنا إبراهيم عليه وعليهم السلام وأتمم هم 
الثالوث(* ؟ 


الكو|ب : آقول : إن النصرانية تطرقت أن تتکلم في الله [ با ٩]‏ لا يجحوزء حتى وعندها 
شیها لا يجوز» وهذا المرض هو ضرْبٌ من التعدي. 

والحال أن الرحال الثلائة الذين ظهروا لسیدنا ابراهیم ام کانوا متفرقین عن بعضهم 
حت إن اثنين منهم ذهبا إلى سدوم » وقالا للوط -اقْل- : " إن الرب أرسلنا لنھلك هذه 
المدينة " 7 والرحل الثالث ”2 انفرد | . 

فهذا الانفصال في الزمان وللکان والشخص الذي نظر فيهم ء ووجود الواحد منهم آمرا 
والاثنان مأمورين بالإرسال [ ليهلكا ]27 سدوم. هما منافيان ومضادان لرأي النصرانية ذاته » إذ 


إا تعتقد أن الأقانيمَ عبر منفصلين» ومتساوين بالرتبة 7ف 3 


و 
رم 
)1( 
۷( 


(A) 


في الأصل زيادة "عن" ولا معنى لحا . 

في الأصل (وهي) . 

وقد استدلوا على ذلك ما جاء في سفر التكوين ۱۸ : ٣_٢‏ رم یه ور وَإدَا نیال 
ون لَدَيْهِ. فَلَمًا نظ ررض لاسْيقْبَالهِمْ من باب الخَيْمَةِ وسجد إلى الأَزْضء وَقَالَ: «یا سيد ...) 
قالوا : فهذا إبراهيم يعتقد التثليث الذي نحن نقول به . وقد تقدم الرد على هذا الاستدلال انظر: 
ص۱۰۱ ٠١١‏ من هذا الكتاب . وقد صرح مؤلف السنن القوم )۱۳٦/١(‏ لَمّا جاء إلى تفسير 
ما ورد في سفر التكوين من بحيء ثلاثة رحال إلى إبراهيم بقوله: ((وعدد الثلائة يشير إلى تثليث 
الأقانيم في اللاهوت» لكنه ليس ببرهان على التثليث)). 

في الأصل : (ما) . 

سفر التكوين ۱۹: ۱۳ . 

وهو جبريل عليه السلام الآمر هما . انظر : سفر التكوين ۱۸: ۲۲ ۲۵ »و ۱:۱۹ . 

الكلمة جاءت في الأصل (ليها...) غير مكتملة » وأكملتها بحسب مفهوم السياق الوارد في سفر 
التكويخ :۱۳۴818 


انظر : أديان العالم للقس حبيب سعيد ص ۰۲۸۰ وقاموس الكتاب المقدس ص٣٢۲۳‏ . 


]1/ ۳۰ [ 
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السوال الاما والتلأنون : يدعي الذکورون بان التوراة تشير إشارات أخر کثیرات في صيغة 
الجمع» مقولات في الله تعالى» مثل القول:" لنصنعن إنسانا على صورتناء ولنجعلن له مُعينا 
شبيهه 2ئ و" تعالوا تقول نبلبل ألسنتهم (٢(۷‏ و آدم صار كأحد منا ا 

ومن هذا وأمثاله یستنتجون [دلیلا] 0 لأقانيمهم ؟ 


الكواب : إن معانيهم هذه إذا أمعنوا نظرهم فيها يرون أا تنقض رأي النصرانية ذاته » لأن 
/ النصرانية تعتقد أن للأقانيم مشيئةً واحدة ومعرفة واحدة(؟ ء فان كان الأب يقول للابن [75/ب] 


(۱) سفر التکوین ۲٦ :١‏ . ونصه :( وَقَالَ اللّهُ: « وہہ رتتا کشبهنا) . 

(۲) سفر التکوین۱۱: ۷. ونصه:( هَلُمٌ تثزل بل هتاك لسانهم نَهُمْ حَقٌ لا يَسْمَعَ بَعْضَهُمْ لِسَانَ بَعْضٍ). 

(۳) سفر التكوين ۳: ۲۲ . ونصه :( وال الب الإلة: «هُوَدا ق ۰ھ مِنَا) . 

(۶) في الأصل : (بيانا) . 

)٥(‏ اختلفت النصاری في مشيئة الأقانيم » فذهبت الارونية -أتباع یوحنا مارون- إلى إثبات مشيئة 
واحدة» وهي المشيئة الإلهية والإرادة الإلحية» وقد نشر مذهبه هذا وكان له أتباع من القسيسين وغيرهم» 
وغقد لأحل الرد عليهم وحرمامم مجمع في القسطنطينية سنة ۸۰٦٥ء‏ فقرروا حرمان مارون ولعنه 
وكذلك کل من قال بقوله. وذهبت الكنيسة الرومية إلى إثبات أكثر من مشيئة . 
انظر: حاضرات في النصرانية ص4۸ ۰۱ والمسيحية لأحمد شلبي ص ۰۱۹۲ والديانة السيحية ص۱۷۷- 
۱ء والأسفار المقدسة في الأديان السابقة للإسلام ص۱۱۷ء و المسيحية عبر العصور لإيرل کیرنز 
ص55 »١‏ تاريخ المسيحية ص٢٦٢۲۱ء‏ والديانة السيحية ص ۱۲۲-۱۲۱ . 
وإذا نظرنا في الانحیل بحد نصوصا تؤكد احتلاف المشيئة بين الأقانيم» ففي إنحيل متى ٦٢‏ :4۲ 
(قمضی أَيْضًا َانيَةَ وصلّی قایاگ:ا بان ٤‏ تكن آن تعر عئی هذه الکاس إلا أن آشرنهاه لکن 
مَشِيتَتُكَ). وفي یوحنا٤‏ :4" (قال عم یسوغ:طعَامي أن أَعْمَلَ مَشِيئة اي سے وعم عَمَلَهُ). 
فتبين أن مشيئة المسيح غير مشيئة الله سبحانه وتعالى» بل صرح أنه تابع لمشيئة الله منقاد لحا » فلو 
كانت المشيئة واحدة متساوية كيف يقول : "فلتكن مشيئتك" وهي في حقيقة الأمر مشيئته هو ء فلو 
كانت متساوية وواحدة لقال : فلتكن مشيئتي التي هي نفسها مشيئة الله . 

يقول شيخ الاسلام ابن تيمية :"ونما يوضح تناقضهم أنتحم يقولون: إن المسيح وهو اللاهوت 
والناسوت شخص واحد وأقنوم واحد مع قوم أنمما جوهران بطبيعتين ومشيئتين فيثبتون للجوهرين 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


وللروح: "تعالوا ننزل ونفرق آلسنتهم" و'لنجعلن' و"لنصنعن" و'كأحدنا"» فتکون تقدمت 
الإرادة والمعرفة من أقنوم الأب على أقنومي الابن والروح» ويكون موحود في الأقانيم آمز 
ومأموران» ومعرفةٌ لأقنوم واحد وجھل للأقنومين» وذلك ما يسلب المساواة ويوحب التشویش. 
مع أن الصحيح أن هذه الألفاظ في اللغة العبرانية 7" المنزلة فيها [ تفيد ] © أتما مقولة 
للتعظيم لا للجمم ۰ > وهك ذا قفا في العربي 


أقنوما واحدا ويقولون هو شخص واحد ثم يقولون إن رب العلمين إله واحد وأقنوم واحد وجوهر 
واحد وهو ثلاثة أقانيم فيثبتون للجوهر الواحد ثلاثة أقانيم وللجوهرين المتحدين أقنوما واحدا مع أن 
مشيئة الأقانيم الثلاثة عندهم واحدة والناسوت واللاهوت يثبتون ما مشيئتين وطبيعتين ومع هذا هما 
عندهم شخص واحد أقنوم واحد وهذا يقتضي غاية التناقض سواء فسروا الأقنوم بالصفة أو الشخص 
أو الذات مع الصفة أو أي شيء قالوه ". الجواب الصحيح 150/5 . 

)١(‏ وهذا يدل على تحير النصارى في عقيدتمم وعلى تناقضهم فيها فحالهم كحال من كذب كذبة 
فصّعْبٍ عليه تصديقها فكيف يقنع الناس بھا . وانظر : مجموع الفتاوى ۱۸٤١/٢‏ . 

(۲) وهي لغة البهود. جاء في تاج العروس ۰۵۰۷/۱۲ "والعبري والعبراني بالكسر فيهما: لغة اليهود» وهي 
العبرانية" وني العجم الوسیط ۵۸۰/۲ "العبراني: لسان اليهود وواحدهم والعبرانية: لغة اليهود والواحدة 
منهم"وهي اللغة التي أنزلت با التوراة» وانظر :دائرة المعارف الکتابیة(/۱۷۰) معجم البلدان(٤‏ /۷۸). 

(۳) في الأصل : (قد يفاد عنها) . 

)٤(‏ هذه فائدة جلیلة يتحفنا با المؤلف حرحمه الله- تنمي عن عميق معرفته بألفاظ اللغة العبرانية . وهي 
أن ألفاظ الجمع في اللغة العبرانية تستخدم أيضا للتعظيم» وهذا يدل على أن النصارى بحرفون معان 
الألفاظ لكي يجعلوها تدل على اعتقاداتھم الباطلة . 
والنصارى يتفقون على أن الجمع في اللغة العبرانية جاء للتعبير عن (التكثير والتعدد)» وبالتالي فبحسب 
الإمان المسيحي فان الله يتكلم هنا بصيغة الجمع لأن المتلكم هو الثالوث (الاب والابن والروح القدس). 
لکنا وحدنا استخدام صيغة الجمع للتعظيم لا للعدد معروف عند اليهود» ويسمونه ( رِيبُويْ هَكبود)» 
أي جمع التعظيم أو الشرف. ویستعملونه في لغتهم؛ وبخاصة فيما يتعلق باسم الحلالة (ألوهيم)» يقول 
البروفيسور الرابي مناحيم كوهين الأستاذ في جامعة بار إيلان في كتابه : (مكرأوت جدولوت)» ومعناه 
(القراءات الكبيرة): "لقد فسر (الرابي إبراهام بن عزرا ۱۰۸۹- )١١75‏ سبب تكلم اللہ بصيغة 
الجمع في عدة أماكن في التوراة » وأكثر الرابيين على طول الأجيال تبنوا رأيه » إن رأيهم بأن استعمال 


الأجوبة ابجليء لرحض الرعوات النص انيه 


بالعضی ذاته( . 

عدا أن هذه الأقوال مع التي تشبهها الوحود فیها ضمير الجمع لا یلزم منه إثبات ثلاثة فقط 

على زعمهم بل أكثر وأقل ء ومنه يثبت مع رأيهم رأي القائلين بإلمين / وبالة كثيرة» وهو [۱۱/۳۹ 
حروج . 

وأيضا أقول: إن البیان العام الغير المنحصرء الذي هذه صورته لا يقام برهانا في دعوی الخصوصية”". 


ODIO 


كلمة (ألوهيم) بصيغة الجمع هي لسان جمع لحلالة الملك» كما هي العادة في خطاب الملوك وأرباب 
المناصب. وببساطة إلوهيم يتكلم عن نفسه بلسان الجمع حتى یفخم نفسه". 
ويقول الرابي اليهودي توفيا سينجر في موقعه على شبكة الإنترنت (110215123[ 1ع2ع0116): 
"من الخطأ الفادح للمبشرین أن يترجموا اسم (إلوهيم) على أنه عثل نوعاً من المجموع بالنسبة للربوبية» 
وإلا فكيف يمكن للمبشرين أن يفسروا لنا الكلمة المقابلة لإلوهيم الواردة في (سفر الخروج ۷ : ۱) 
وهي تشیر إلى موسى؟ "فقال الرب لموسى: انظر. أنا جعلتك إِهاً (إلوهيم) لفرعون". 
ويقول الدكتور جرهاردوش فوس: "وأما لقب (إلوهيم) فهو صيغة جمع تدل على ا حلال والعظمة 
والغنى والسمو والكمال". علم اللاهوت الكتابي» ص5 2٠١‏ وانظر دائرة العارف الكتابية ۳۷۹/۱. 
ويقول الطران كرلس سليم بسترس رئيس أساقفة بعلبك: "في العهد القدم استعمل الشعب اليهودي 
كلمتين للإشارة إلى الله كلمة (إلوهيم) وهي اسم جمع أو تفخيم لكلمة (إيل) التي استعماتها 
مختلف الشعوب الساميّة للدلالة على الله". اللاهوت المسيحي والانسان المعاصر (۳۸-۳۷/۱) . 
ويقول الأب مت المسكين: "و(إلوهيم) تأت بالجمع في تكوينهاء ولكن على مدى الکتاب تأتي 
بالعنی المفرد لتدل على الله الحقيقي الفعّال» ليظهر ا حمع أنه جع ا مد والجلال والعظمة» ولا دحل 
له بتعدد الآلهة على وجه الإطلاق". في العهد القدم ص٠٠‏ . 
هذه المصادر نقلا عن كتاب "الله حل جلاله واحد أم ثلاثة" للدكتور منقذ السقار ص٤‏ ۰۱۰6-۱۰ 
(۱) أسلوب التعظيم للمتكلم أو المخاطب في لغة العرب موحود ومشهور » يُستعمل عند تعظيم المتكلم 
لنفسه» خاصة إذاكان ذا مكانة أو جاه أو حسبء وأمثلته في القرآن كثيرة. قال وَيْك: +[ عن حَلَفتَهُمَ 
رَد سرهم وله شتا بدلا آنتلهم بدا 4 [الإنسان:1] ولا شك أن ا خالق هو الله وحده لا شريك له. 
(؟)أي أن هذا مخرج من استدلالهم يبطل زعمهم آنھا ثلاثة» لأن الجمع يكون بأقل من ثلاثة ولا حد لأكثره. 
(۳) أي أن العام ليس دليلا على ا خاص ء كما لو قال قائل : جثنا . فلا يدل على أنه جاء معه أحد . 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


السا اناو ۰۳ھ : يستند النصارى على زبور داود النبي ال بقوله :" مبارك الرب 
الإله ء مبارك الرب یوما فيوما ليْسَهّل الله لنا خلاصنا ۱ ۰ ويستنتجون من هذه ا لحملة أتما 
تفيد أقانيم ثلاثة ؟ 


الوا : والحال أنا نرى ملحقا في هذه الجملة ذکر اثنين آخرين بقوله:" وللرب للرب 


مخارج الموت ٩۲‏ فإذاً على معناهم تصير الثلاثة خمسة (. 


() سفر الزامیر 1۸: ١9‏ . ونصه : رمبَارَڈ ارب وَؤکا فَيَوْمَا نَا إل علاصنا). 
سر لام همه وا ا لک اک چو ان الک لم مار 
سر و سی اجن و #اللموت جار 


(۳) أي وهذا ينقض أساس التلثیث الذي اعتقدوه . 


الأجوبة ابجليه لرحض الرعوات النص انيه 


السوال تالت و الاين : یعون أن إشعيا النبي أفاد هذا المعنى(" بقوله : "الرب الإله 


1 ۲ 601 
أرسلني وروحه : 


الكو|ب : إن لفظة "روح" في العبراني : اسم "ملاك" ء كأن النبي إشعيا © عليه صلاة الله 
يقول : "إن الرب الإله أرسلني / وملاكه" لأن الله تعالى في القدم كان يخاطب الأنبياء 
ويرسلهم بواسطة ملائكة » فمعنى المرسول هو ههنا : "إشعيا"» لا "الابن" كما ظنه 
فا 


)۱( آي ابانتة التثليت . 
ر س اما 400 55 وص رالد ال ازل وَرَوحُْةٌ). 
(۲) وهذا القول يؤيده ما حاء في بعض آيات القرآن التي تشیر إلى أن امراد بالروح هو جبريل ماه قال 


مه و ہے 2 


ےھ سک ۳۹ 7 ر مر ام ۶ رھ ر ر سے ھ ہرم 
55 رل به روج ایت 4 [الشعراء: ۱۹۳]ء وقال: 00 بوم تقوم الو وملک صَنًا لا 
سره 0 8 3 مر ھ ےہ 7ھ رص و 2 > ےی ۳ ارس ےم 
۰“ 4 [النبأ: ۳۸ ]ء وقال أیضا: رل الملتيكة وَأَلروٌ فيا باذن رهم من كل أ 1 


.] ٤ [القدر:‎ 
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)٤(‏ إشعياء: هو إشعياء بن آموص» ومعنى إشعياء "الرب يحص" وقد تنبأ في يهوذاء ويعدونه عندهم 
من أعظم أنبياء العهد القديم قاطبة» وامتدت مدة قيامه بالعمل النبوي إلى ما يزيد على الستين عام 
ویرحح أنه مات مقتولاً. انظر : قاموس الكتاب المقدس ص ۸۵-۸۱ وموسوعة الكتاب القدس 
صه ۲-۲ ۰۲ والمنجد في الأعلام ص ۵۲ 

)٥(‏ هنا يريد المؤلف أن يرد دعوى التثليث التي أحذها النصارى من عبارة سفر أشعيا /4: .١5‏ (السَيِّدٌ 
اليب أَرْسَلَني وَرُوحَة)» فقالوا : الابن كان هناك عند الأب منذ الأزل وقي ملء الزمان أرسله الأب 
والروح القدس أيضا. انظر : الترجمة التفسيرية لكتاب الحياة . 
ولكن إذا نظرنا في العدد الثاني عشر إلى العدد السادس عشر من نفس الاصحاح » بحد أن السياق 
منسوبٌ للرب وهو يحكي فيه ما حدث لشعب إسرائيل لما سبوا إلى بابل وأنه كان يعلم ذلك» وأنه 
أخبرهم به قبل وقوعه» وكذلك إنقاذهم على يد الملِك كورش . 
ثم بعد ذلك ابتدأ مؤلف السفر بالإلتفات في الخطاب ليتحدث عن نفسه فيقول (وَالآنَ اليد اليب 


ساني وَژوخُث) فهذه العبارة تشكل جملة اعتراضية أتى بھا إشعيا للإشارة إلى نفسه بصفته نال 


[ ۳ /ب] 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


وهذه ا لحملة في التوراة موحود فيها وحة التفاتٍ من المتكلم إلى الملخاطب!'' كذا كان يفهمها 
العبرانیون''' مع النصارى القدماء ء لام لو کانوا يفهموتما على وجه آخر مفید(" لكان آباء 
ا حجمع الأول ای کا أوردوها من حملة حججهم . 


(١) 
(۲) 


۲( 
و 


تفويضاً من عند إلمه لإبلاغ هذا البيان الخطير إلى شعب اللّه. 

وأما كلمة (وروحه) فانما قد تأت على معنى "لك" الذي يكون واسطة في التبليغ بين الله وبين رسله 
-كما ذكر المؤلف- ء والأظهر أنما تكون بمعنى المواهب والمعونة التي عنحها الله لأوليائه » كما في 
سفر حزقيال ۳٦‏ : ۲۰ : (وَأَعْطِيكُمْ لب حدیدا وَأَجْعَلْ روحاً جَدِيدَةً في داجلکہ 21 لب 
ا حجر من کم وغطیکم قلب کم » وني سفر صموئیل الأول ۱5 : ١5‏ (ِوَذَهَب روخ اليب 
من عند شاؤلء وَبَعْتَهُ زوخ ردي؛ من قبل الربّ) . 

ونما يؤكد هذا لمعنى ما جاء في ترجة ۷۵510107 "New International Reader's‏ 
فقد ترجموها: (الرب الك ملأني بروحه ) 

ویٌکد هذا الأمر أيضاً ما جاء ترجة 69109 ۷ "Today's New International‏ 
حيث ترجموا النص بما معناه (والآن السید الرب أرسلني موهوباً بروحه ) . انظر: کتاب "نفي ألوهية 
الروح القدس" لعلي الریس ص۰۳ ۰۱۷-۱ 

يريد أنه التفات في ال خطاب فبعد أن كان الرب يتكلم ء بدأ صاحب السّفر يتكلم . 

العبرانیون : طائفة كبيرة من القبائل في همال حزيرة العرب وقي بادية الشام » وهم قوم أصلهم من 
الجزيرة » هاجروا منها وارتحلوا عنها على طريقة الأعراب والقبائل نحو الشمال . انظر : المفصل في 
تاريخ العرب قبل الإسلام ۲۸۱/۲ء ودراسات في اليهودية والمسيحية وأديان ا ند لضياء الرحمن 
الأعظمي ص ۰۱-۱۲ . 

يعني يفيد معنى ألوهية المسيح عليه السلام . 

احمع النيقي أو النيقاوي : سمي بذلك نسبة إلى "نيقية" : وهي تعد من أعمال إسطنبول على البر 
الشرقي وتسمى أيضا: "إزنيق". انظر: مراصد الاطلاع 4۱۲/۳ ۰۱ والديانة المسيحية (ص١5١)‏ . 
وقد انقعد هذا المجمع سنة ۳۲۵ لَمّا وقع حلاف كبير بين النصارى أنفسهم في طبيعة السیح؛ 
حيث ذهب آريوس إلى القول بأن المسيح ليس لها وليس من ذات اللہ تعالى وأنه مسبوق بالعدم 
ضرورة لأنه مولودء وخالفه "الكساندروس" مطران الإسكندرية» فألب عليه الأساقفة فانعقد المجمع 
الإسكندري سنة ۳۱۸م محاكمة آريوس على تحمة إنكار المسيح» ثم انعقد مجمع آخر سنة ۳۲۱م 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


السوال الراب ماود : یعون أيضا أن في الإنجيل قبل عن عيسى اظ أنه قال:" أنا في 
الأب والأب فيَ”' ۰ ومن ههنا ينبتون أن عیسی -اكط- هو إله حقيقي ؟ 


الكواب : وا حال أن هذا العنی یستعمل عند علماء النصاری وعمومهم ولیس خاصا بعر 
-اتلفتل:- وحده فقط » لأن العام 7" يقولون : إن الله سبحانه فينا 7" ونحن فيه » وهو في 


/ مخلوقاته ومخلوقاته هي فيه . 
ويوحنا الابحيلي نفسه فنّد هذا المعنى في رسالته الجامعة بقوله :"بهذا نعلم آننا نحن فيه 


اي ن اللہ وهو آیضا ك2 


وقرروا أيضاً الحكم على آريوس بالابتداع ثم إن الامبراطور "قسطنطین" آراد إطفاء هذه الفتنة فأمر 
بعقد مجمع في نيقية سنة ۳۲۵ وحرجوا-على تباین شديد- بتقرير آلوهية للسیح وأنه ابن الله 
حقا وهو مساو لأبيه» وهو قوّته وصورته وهو موجود دائماً فيه» وحاءوا بما يسمى بالأمانة» وهي 
القضية التي استأثرت بالنصيب الأوفر من أعمال ائحمعء كما قرروا تحریم نشر تعاليم الأرارسة. انظر: 
بحموعة الشرع الكنسي ص47 ء مجمع نيقيا المسكون لأنيس فریحة ضمن سلسلة ضحى السيحية في 
الشرق الأدن لرابطة الكتاب المسيحيين ص ۰۱۰ تاريخ الكنيسة لحون لورعر /51» تاريخ المسيحية 
لحبيب سعيد ص4۹ 2١57-١‏ وتاريخ الأقباط للمقريزي ص 55. والمسيحية عبر العصور لإيرل كيرنز 
ص ۰۱5۵۱۹۳ ا حواب الصحيح ۰۲۱۵/4 وتحريف رسالة المسيح عبر التاريخ (ص٣۳۱)ء‏ وهداية 
ا حیاری ص؟ ۱۷ . 

(۱) یوحنا 254 ۱۱ 

(۲) العام : يريد به عامة الناس . 

(۳) یقصد أن هذا الکلام يجري على الالسن » ولیس مقصودا حقيقة. وإنما يقال عند التحدث عن 
العلاقة بين الناس ورهم» وعن وصف مکانته في قلوعم . وانظر کلام العلامة الألوسي الآ في 
التعلیق على حاشية رقم )٥(‏ . 

. ”ميت جامعة : لأنما لم توحه إلى جاعة مفردة من النصاری؛ بل إلى الكنيسة النصرانية جعاء‎ )٤( 

انظر: قاموس الکتاب القدس ص ۰۱۱۱-۱۱۱۲ وموسوعة الکتاب القدس ص۳۵۵ . 


(5) رسالة یوحنا الأولى 4: ۰۱۳ ونصه: (يمذا تغرف آنتا تتبث فيه وَهُوَ فیتا: أنه قد أغطانًا مِنْ ژوحه). 


۳۳ 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


ثانيا : إن كان الابن في الأب والأب في الابن حلاف وجوده في مخلوقاته على زعمك ع 
فيقتضي أن يكون الأب الذي هو ف الابن تحسد مع الابن» وهذا الرأي هو ضد النصرانیة . 


وهناك عبارة مماثلة لهذه في إنحيله ۱۷: ۲۳-۲۱ . ونصها : کون الْجَمِيعٌ وَاحِدَاء گما لَك آنت یا 

الاب و وا فيكء لِيَكُونُوا هم أَيْضًا وَاجِدًا فيتاء لیم الم لك أَرْسَأْتَني. وأتا قذ هم الْمَجْدَ الذي 

َعْطَيْئِيء لیگووا واجذا گما انتا تن واجڈ. آنا فيه وأَنْتَ ف لِيكُوثُوا مُكَمَلِينَ إلى وَاجِدء ولیفلم لام 

اتی . کے واخ كما آخببتیی) 

قال العلامة الألوسي -بعد أن ذكر هذه العبارة من ابحیل يوحنا- :" فقوله: ((ليكون الجميع واحداً)) 
إلى آخرهء يدل على اتحادهم ومساواة اتحاده باللہ واتحاده معهم واتحادهم بهء وظاهر أن اتحادهم فيما بينهم 

ليس حقيقياًء فكذا اتحاده بالله. 

والحق: أن المراد من ذلك إطاعة آحکامه واتباع أوامره» والاجتناب عن منهياته» والحواريون وأهل 
الإمان متشاركون قي ذلك» وانما الفرق باعتبار القوة والضعف. والدليل على هذا قول يوحنا في الباب 
الأول من رسالته الأولى؛ وهو هكذا: رروهذا هو الخبر الذي سمعناه منه» ونخبركم به: إن الله نور» وليس فيه 
ظلمة البتة» إِنْ قلنا: إن لنا شركة معه» وسلكنا في الظلمة؛ نکذب ولسنا نعمل بالحق» ولكن إن سلكنا في 

النور كما هو أيضاً في النور؛ فلنا شركة بعضنا مع بعض» انتهى. 

وق التراحم الفارسية: «متحد هستيم»» فوقع فيها بدل لفظ "الشركة" لفظ "الاتحاد", فعلم أن الاتحاد 

بالله أو الشركة بالله عبارة عما قلنا. 
فتبين لك ا حواب الشافي لمن تمسك کذه الشبهة» ول یرد العذب الصافي". ا حواب الفسيح .۲۰٢/١‏ 

)١(‏ يزعم أكثر النصارى أن اتحاد الأب بالابن ليس كاتحاد مادة بأحرى بحيث تستحيلان وتصيران شیا 
واحداء إنما اتحد به اتحادا بريئا من اختلاط أو تغير أو استحالة» فيسوع المسيح عندهم إله بلاهوته 
ورسول بناسوته» ذو طبيعتين منفصاتين» وهذا ما قررہ مجمع خلقيدونية المنعقد سنة ١451م‏ . وانظر : 
الجواب الصحيح 5/4 7 حيث أبطل شيخ الإسلام هذا الافتراء من تسعةً عشرٌ وجھا . 

(۲) وما ذكره المؤلف يعد من أقوى الأدلة على إبطال اتحاد اللاهوت بالناسوت » لأن الاتحاد له لوازم 
تناقض دعوى النصارى في المسيح» لام يقولون : إن الأب هو الابن والابن هو الأب وهذا يلزم منه 
أن يكون الذي وقع عليه التعذيب والصلب والموت هو الأب وهذا يضاد العقيدة النصرانية » لذلك 
دعوى الاتحاد هي دعوى متناقضة لا یمکن أن تتوافق مع العقل عند النصارى» حيث أتمم ادعوا 
الاتحاد والانفصال في نفس الوقت فهما متحدان أزلا ومنفصلان أبدا وهذا لا يمكن . 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية :"إن الذات المتحدة بناسوت المسيح مع ناسوت المسيح إن كانتا بعد 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


السوال امیر مین : یذعون أن سيدنا عيسى قال لتلاميذه :" من رآني فقد رأى 


الأب ومن ذلك يستنتجون بأن عيسى هو إله حقيقي ؟ 


الكو]ب : أقول : إن هذه الرؤية التي تكلم فيها سيدنا عيسى اث لا تخلوا : إما أن تكون 
منصرفة لرؤية الذات أو إلى رؤية الأفعال . 

فان قالوا: نما منصرفة / إلى رؤية الأفعال» وأن الناظر إلى أفعال عيسى -22- كالناظر إلى 
أفعال الأب فهذه الأفعال لا تفيد المساواة » من کون أن عيسى الث قرر أن أفعاله هي معطاة 
له من الأب بقوله:" كل شيء أعطيت من او وقوله في كتاب أعمال الرسل(؟: "بأن 


الاتحاد ذاتين» و ما جوهران كما كانا قبل الاحاد» فليس ذلك با حاد . 

وان قيل: صارا جوهراً واحدا» كما يقول من يقول منهم: إنمما صارا كالنار مع الحديدة» أو اللبن مع 
الماء» فهذا يستلزم استحالة كل منهماء وانقلاب صفة كل منهما بل حقيقته كما استحال الماء واللبن 
إذا اختلطاء والنار مع الحديدة» وحینعذ فیلزم أن يكون اللاهوت استحال وتبدلت صفته وحقيقته. 
والاستحالة لا تكون إلا بعدم شيء ووحود آخر فيلزم عدم شيء من القدم الواجب الوجود بنفسه. 
وما وحب قدمه استحال عدمه؛ وما وحب وجودہ امتنع عدمه". الجواب الصحيح ۳۱۰/۳ 311١‏ . 

. ٩:۱٤ يوحنا‎ )۱( 

(۲) متى ۱۱: ۲۷ . ونصه : (كلٌ شيء قد دُفع إل من أبي) . 

(۳) كتاب أعمال الرسل: هو عنوان السفر الخامس من أسفار العهد ا حدیدء وليس فيه ما يدل على كل 
أعمال الرسل» والنصارى يقولون : إن الغاية من كتابة هذا السفر هو إظهار كيفية تأسيس الكنيسة 
المسيحية بين الأمم بعمل روح الله القدوس في الرسلء ویر شخصية في هذا السفر هي شخصية 
بولس. ويذكر اسف شخصيات وأعمال غيره من الرسل في مناسبات عدة» والسفر معنون باسم 
رحل يدعى ثاوفيلس ومعناه"حبيب الله" يرجح أنه كان مسيحياً ما له مركز مهم في الإمبراطورية 
الرومانية. وقد جری التقليد السيحي من العصور الأولى على أن كاتب البشارة الثالثة وسفر أعمال 
الرسل هو لوقا مع عدم وحود دليل على ذلك . انظر: قاموس الکتاب المقدس ص۰۸۷ وموسوعة 
الكتاب المقدس ص ۳۲-۳۱ . 


] ب٣۷‎ [ 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


الله كان يعطى الآيات عن يديه "2000, 


وان قالوا بأنھاء أي الرؤية» منصرفة إلى رؤية الذات» فهذا الرأي هو عندهم ذاتهم ء أي عند 


النصارى» من أشنع ال > لأنه أي عيسى - اليك - نظر أنسانا ذا حسم واه سبحانه منزه 

عن الس 

(۱) أعمال الرسل ۲: ۲۲ 

(۲) قال شيخ الاسلام ابن تيمية - فیما نقله عن الحسن بن أيوب الهتدي- :" فان قلتم: إن السیح قد 
قال في الإنجيل: (من رآني فقد رأى أبي وأنا وأبي واحد). 
قلنا: إن قوله (أنا وأبي واحد) إِنما يريد به أن قبولكم لأمري هو قبولكم لأمر الله كما يقول رسول 
الرحل: أنا ومن أرسلني واحد. ويقول الوكيل: أنا ومن وكلني واحد» لأنه يقوم فيما يؤديه مقامه» 
ويؤدي عنه ما أرسله به ويتكلم بحجته» ويطالب له بحقوقه. 
وكذلك قوله: (من رآني فقد رأى أبي)» يريد بذلك أن من رأى هذه الأفعال التي أظهرها فقد رأى 
أفعال أبي". ا حواب الصحيح ۱4۰/4 ١‏ 

0) لأن رقية الله عندهم في الدنیا محالة» كما جاء في إنحيل یوحنا ۱: ۱۸ : 1 یر EAE‏ وی 

سفر الخروج ۲۰:۳۳ لا تَقْدِرُ أن تری وَجْهِيء لأَنَّ الانسان لا يراي ویجیش) » وف الرسالة الأولى 
إلى تیموئاوس 5: ١١‏ ( ل یره و أَحَدٌ من الاس وَلاً يَعَدِرُ أُنْ يَرَاهُ) » وقي رسالة يوحنا الأولى *: ۱۲ 
الله 1 یط أَحَدٌ . 

)٤(‏ يقصد أن عيسى اكل كان ذا حسد بشري والله لا يمكن أن يكون كذلك لما في الجسد البشري من 
الضعف والحاجة كما نوه القرآن بذلك في قوله : ۴ كان بسگلان الام ى [المائدة: ۷۵ ]. 
أما التنزيه عن الجسمية : فان لفظ الجسم من الألفاظ ا حملة التي لم ترد في النصوص الشرعية نفيا 
ولا إثباتا وموقف أهل السنة والجماعة من هذه الألفاظ ا حملة نم لا يثبتوتما ولا ينفوتما حتى يعرفوا 
مراد قائلھاء فان كان حقا قبلوه» وان كان باطلا ردوه. قال ابن أبي العز في شرح الطحاوية 
ص ١10-١894‏ : " وأما الألفاظ التي ۸ يرد نفيها ولا إباتما فلا تطلق حت ينظر في مقصود قائلها: 
فان كان معنى صحيحا قبل» لکن ينبغي التعبير عنه بألفاظ النصوصء دون الألفاظ ا حملةء إلا عند 
الحاحة مع قرائن تبين المراد". وانظر: درء تعارض العقل والنقل ۲۷۱/۱ ء وجموع الفتاوی 4۱/۳ . 
_فمن أطلق لفظ "الجسم" سثل عن مراده به, فان قال: أردت الجسم معناه في لغة العرب» وهو 
البدن الكثيف الذي لا يسمى في اللغة حسم سواہ ولا يقال للهواء حسم لغة ولا للنار ولا للمای 
فهذه اللغة وكتبها بين أظهرناء فهذا العنی منفي عن الله عقلا وسمعا. 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


7ص0 
القلوپ ۱ 0 


الما : إن القول عن عیسی اا : "إنه یعرف کل شيء" قد قيل فیما بين الناس مثله ء 
| کل شيء ‏ وتعرف کل شيء . 

وعن القول : "إنه فاحص القلوب" فهذه أعطيت إلى الأنبیاء أيضا » وهی کمعرفة الاضیات. 
ولا هي آکبر من معرفة موسی اط حلقة السموات والأرض» وکیف تزيّنت في ستة أيام» 
وهي هبة من اللہ تعالى وعطیت لأن سیدنا عیسی -ا322- كما تقدم قد کشف عن مثل هذه 
ا حقائق ء إذ قال :" إن كلما آعطیتنی هو من عندك ۲۳ . 

عدا أن بولص الحواري قال عن نفسه : "إني أعرف آفکارکم ۲ ۰ وکتب إلى أهل قرنتیه؟ : 


وان أردتم به المركب من المادة والصورة» أو المركب من الجواهر الفردة» فهذا منفي عن الله قطعا. 
وإن أردتم بالجسم ما يوصف بالصفات ويرى بالأبصار ويتكلم ويُكلم ويسمع ويبصر ويرضى 
ویغضب. فهذه المعاني ثابتة للرب تعالى وهو موصوف بماء فلا ننفيها عنه بتسميتكم للموصوف با 
جسما. انظر الصواعق المرسلة ۹۳۹/۳ » ودرء التعارض ۱۳۱/٦‏ » و مقالة التشبيه وموقف أهل 
الستة ها کان اخ سی 11 

)١(‏ انظر : رؤيا يوحنا ۲: ۲۳. ونصه :( فَسَتَعْرِفُ جیغ الكتائس ان آنا ہُو الْمَاحِصُ الْكُلَى وَالْقُلُوبٍ). 

(۲) يقصد ما ذكره موسی عليه السلام من الأخبار ا ماضیة وخلق السموات والأرض فیما رواه اليهود عنه 
فيما يسمونه العهد القدم . 

(۲) مق ۱۱: ۲۷۲ . 

. ۲ :۱۳ انظر : رسالة بولس الأولى إلى آهل کورنوس‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في الأصل والعروف في مصادرهم "کورنثوس" وهي عاصمة مقاطعة أحائية في بلاد الیونان 
وکانت من الدن الشهورق تقع على بعد 4۰ ميلا غربي أثينا » اشتهرت بالتحارة الواسعة حتی 
أصبحت مرکزا للغنی والترف والعلم. لکنها للأسف» اشتهرت أيضا بالخلاعة حتی أصبحت مضربا 


للمثل في ذلك. 
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الأحوب الي لرحم الرعوات | لن انيع 5 : 
أنه يعرف أفكار الشيطان بقوله :"لأن أفكاره لا تَغْبَی''' عتا" . ومعرفته أمانة المقعد قبل 
إبرائه» لأنه یقول :" واذ علم بولص بان له آمانة - آي ا 
ومعرفة بطرس رأس اخواریین قلب سیمن" ‏ لأنه أي بطرس قال لسیمن :" إن قلبك لیس 
مستقیما لدی / الله "“. ومعرفة بطرس آیضا قلب حنانیا » لأنه قال له : " يا حنانیا لِمَ 
ملأ الشیطان قلبك أن تکذب على الروح القدس ۲ . ومذه البینات تكفي سم الدعوی 


(١) 


رم 
)1( 


وقد کنب بولس رسالتین إلى أهل کورنٹوس؛ وللولف هنا أشار إلى الرسالة الثنية » التي قد کنبها 
بولس من مقدونية في سنة ۷٦م‏ بعد آشهر قليلة من کتابته رسالته الأولى . 

وکان الداعي إلى كتابة رسالته الثانية : أنه مع آخبارا جيدة عن تأثير رسالته الأولى ء إلا أن البعض 
ما زال ینکر سلطة بولس الرسالية ما اضطره إلى المحاماة عن ذلك. انظر: قاموس الکتاب القدس 
ص ۰۷۹۷-۷۹ وموسوعة الکتاب القدس ص ۰۲۷۱-۲۷۰ ومرشد الطلاب إلى جغرافية الکتاب 
ص۰۹ ۱۰-۲ ۰۲ والکتاب ا مقدس العهد الجديد ص ۲٦٢‏ . 
يقال : عي الأمر على فلان : إذا عفي عليه ولم يتفطن له . انظر : تمذیب اللغة ۱۷۹/۸ 

رسالة بولس الرسول الثانية إلى أهل کورنئوس ۲: ۱۱ ونصه: لملا يَطْمَعْ فيتا الشّبْطَانُ لأَننَا لا 
آعمال الرسل 4 ۱: ٩-۸‏ . 
"سیفن" أو "سیمون" : اسم عبراني معناه السامع"؛ وقد جاء ذکر سیمون في سفر الأعمال ۹/۸- 
٤‏ وکان یدهش شعب السامرة بسحره» فکانوا یقولون: إن سحره شيء عظيم» واعتقدوا أن قوة الله 
العظيمة حلت فیه! ولا جاء فیلبس للتبشیر بالانحیل في السامرة ری سیمون العجزات التي بحري 
على يديه» فأيقن آنھا بحري بقوة أعظم من سحره» فآمن واعتمد ولازم فیلبس مندهشا من العجزات 
التي يجريها. ومع بطرس ویوحنا عن عمل اللہ في السامرق فنزلا إلیھاء وعملا معجزات آحری؛ 
فاندهش سیمون أكثر» وأسرع طالبا معرفة تلك القوة السحرية العظيمة مقدما ا مال ثمنا لذلك» فوبخه 
بطرس بشدة وطلب منه أن یتوب. وقد عرفت الكنيسة شناعة هذه الخطيئة فأطلقت اسم 
"السيمونية" على كل من یتاحر في الوظائف الكنسية. انظر : قاموس الكتاب المقدس ص۹۷٦‏ › 
ودائرة المعارف الكتابية ٦۷۹/٤‏ . 

آعمال الرسل ۸: ۲۱ . 
آعمال الرسل :٥‏ ۳ . 


[ ۳۸ / ب ] 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


عند كل عاقل . 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


السوال السابع وین : يدعون أن باروخ''' البي أشار عن لاهوت عیسی بقولہ:"ھذا 
إلهنا فلسنا نحسب معه آخر اخترع كل طريق العلم وأعطاها ليعقوب عبده وإسرائيل 
المحبوب منه ء وفيما بعد على الأرض ظهر ومع الناس تصرف " ۲ ؟ 


الكو|ب : أقول: إن هذه الشهادة هي من عين ذاتھا لا تفيد عن عیسی ام بل إنما 
تفيد عن الذات الإلحية لا عن [ أقنوم ٩۱]‏ من الذات حسب رأيهم» لأن القول الأول في هذه 
العبارة يكشف ذلك. إذ إن الله تعالى هو الذي اخترع طريق العلم وأعطاها ليعقوب عبده» 

وإسرائيل محبوبه» أي حينما دعاه / وقال له :" أنا إله إبراهيم واله إسحاق لا تخف يا 
یعقوب'''' . وهو الذي ظهر على الأرض مرارا لموسى -الكلتكلة- في [اللهيب ] 7 وف طريق 


)١(‏ باروخ: اسم عبري معناه"مبارك"» وكان باروخ كاتباً لإرميا صاحب السفر ومخلصا له» وله سفر من 
الأسفار القصصية التي تسمى الأبوكريفاء ويزعم السفر أن باروخ كتب الإصحاحات الخمسة الأول 
منه» وقد اتفق رأي غالبية علمائهم أن باروخ ۸ يكتب هذا السفر» وقد وقع نزاع لديهم في قبول 
سفره» إذ لا يعد من الأسفار المقبولة في النسخة العبرية للعهد القدم ء بينما هو في النسخة اليونانية . 
انظر: قاموس الکتاب المقدس ص8 ه »١‏ ودائرة المعارف الكتابية ٢٣٥-١٥٥/٢‏ » وموسوعة الكتاب 
القدس ص ١.‏ 5, والأسفار قبل الإسلام ص۸۸۰ واليهودية لأحمد شلبي ص٣٣٥۳‏ . 

(۲) سفر باروخ ۳: ۳۸_۳٣‏ . من النسخة اليونانية . ونصه (هذا هو نا ولا يعتبر حذاءه آخرء هو 
وحد طريق التأدب بکماله وجعله ليعقوب عبده ولاسرائيل حبيبه» وبعد ذلك تراءى على الارض 
وتردد بين البشر). 

(۳) كلمة (أقنوم) في الأصل جاءت غير مكتملة لم يُكتب منها إلا حرف الألف. وقد أكملتها من جملة 
ذكرها المؤلف بعد سبعة أسطر وهي (لأن إعطاء العلم ليعقوب قد كان من قبلء ومن الذات» لا من 
آقنوم من الذات). 

. ۱۷-۱۳ :۲۸ انظر : سفر التكوين‎ )٤( 

(5) في الأصل رفي الا...) غير مكتملة . وأكملتها بحسب ما جاء في سفر الخروج ۳: ۲ (وَظَهَرَ لَه 
ملاك اليب بلهیب نَارِ). 
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التبهان(» وف القبة"» ولغيره في الميكل کرات وتصرف مع الناس وکان یکلمهم بالشريعة. 
ولیس یوحد يذه العبارة معنى متعلق بعیسی -- الذي أتى بعد باروخ ؛ بل إن الضماثر 
كلها متعلقة بالاضي قبله» لأن إعطاء العلم لیعقوب قد كان من قبل» ومن الذات"* لا من 
آقنوم من الذات؛ لأنه سبحانه هو الذي قال : "آنا إله إبراهيم وله اسحاق لا تخف يا 
يعقوب" ا 

وهذا الظهور المذكور - أي "ظهر على الأرض"- [تابع] “ للذات أيضاء هذا على معنى 
التوراة التي معتقد فيها عندكم . 

ثم ان البي ام في الإصحاح السابع قد بین محل هذا الظهور / أيضا والتصرف » أي 


ظهور الله تعالى » وسكونه على رأيكم في هيكل سليمان بقوله :"وأسكن معكم في هذا 


. ۲۰-۱۷ :۱۹ انظر : سفر الخروج‎ )١( 
» ٩ :۳۳ 25547 :۲۹ ۰۲۲ :۲۵ القبة : المراد بها حيمة الاجتماع . وانظر : سفر الخروج‎ )۲( 
وسفر العدد ۱۲: 5__ه‎ ء۰٠‎ 
:۱٩ ۰۲ :٩ » ۵ :۳ >۳ ٣7۹ کداود وسلیمان علیهما السلام. انظر: سفر اللوك الأول‎ )۳( 
۱ : وسفر آخبار الأيام الثاني‎ ۱ 
. أي من الله دون ما يُدَّعى من الأقانيم‎ )٤( 
. في الاصل «متبوع)‎ )5( 
ارمیا: معناه الرب یوسس" أو "الرب یت" وهو ابن حلقیا الكاهن» من عنائوث من آرض‎ )٦( 
بنيامين» ویعده الیهود من آنبيائهم» وقد بدأ عمله في السنة الثالثة عشرة من ملك يوشياء وقد ابر‎ 
على القيام برسالته بالرغم من الاضطهادات الكثيرة التي واحههاء وینسب إليه کتاب أرميا ومراثيه» وهما‎ 
في العهد القدی ولا یعرف شيء عن موته» ولا كيف كان» ولا متی حدث ذلك.‎ 
وسفره : عبارة عن بحموعة تنبؤات آملاها على تلمیذه باروخ » فکتبها في درج» ثم حصل وأن‎ 
اق هذا السفر بأمر من الملك بهوياقيم. فقام أرميا بإملائه مرة آحری مع بعض الاضافات » ثم‎ 
زيدت عليه بعض الأقوال» وأجريت عليه بعض التعديلات» وبعضهم ینکر على أرميا وعلى تلميذه‎ 
باروخ أجزاء معينة من السفر الحالي وینسبونا إلى تاريخ لاحق. كما أن هناك اختلافا في الترتيب بين‎ 
هد-_5 5» وموسوعة الکتاب‎ ١ النسخة العبرية والترجمة السبعينية له. انظر : قاموس الكتاب المقدس ص‎ 


المقدس ص۱۷ء ودائرة المعارف الکتابیة ۱۸۸/۱ . 
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الهیکل ۰۲ وبعده یقول :"وأسكن معکم في هذا المکان ۳ ء وقوله في التوراة :"وهبط 
الله على الجبل وکلم موسی ۲۲ . 

ولا يلزم أن نشرح أكثر من هذا ء عدا أن نبوءة باروخ التي فيها هذه الشهادة ليست موحودة 
في التوراة العبرانیة" ولا لها أثر كلياء فهي غير شرعية ولا قانونية عند اليهود ولا في کتب 
ناموس“ النصارى ا حرر فيهم جريدة الكتب القانونية الوحوبية . 

والدليل الأكبر على صحة هذه التقارير هو أن المجمع النيقاوي ما أورد هذه الشهادة کلیا. ° 


رر یبن2 


() انظر : سفر اللوك الأول 7۸90-0 

(۲) انظر : سفر الأيام الثاني ۷: ۱۲ . 

(۳) سفر الخروج ۱۹: ۲۰ . 

)٤(‏ یقصد أنھا ليست موجودة في النسخة العبرانية العتبرة عند الیهود وعند البروتستانت من النصاری» 
وإنما توحد ‏ النسخة اليونانية العتبرة عند الكائوليك من النصاری. انظر: الدخل إلى العهد القدم 
ص ۳۹ء وعلم اللاهوت النظامي ص 15-۰ . وهل العهد القدع كلمة الله نقذ الصقار ص٦۷‏ . 

. ۸5/۸ ناموس : اسم يوناني معناه شريعة أو قانون. داثرة العارف الكتابية‎ )٥( 

7 حاشية : ((اعلم أن کلام الکتب ا نزلة القائلة عن الله تعا ی وتنزه بأنه نزل أو جاء أو هبط أو سکن 
أو تكلم أو ظهر أو تصرف على الأرض وأمثاله يجب أن نعتقد فيه لا حقیقةً / [4۰/ أ ] بل 
استعارة » إذ أن الحقيقة تفيد بمذه الألفاظ الحصر والخلو والله سبحانه منزه عن ذلك » ويجب أن 
نفهم هذه الألفاظ على أتما مقولة بمعنى أن الله تعالى معتني فیناء واستجازت الكتب طذه الألفاظ 
لسبب قصورنا وضعف مفهمتنا » واعلم أيضا أن ضمائر هذه الألفاظ النبوية وقرائنها في محلاتما قد 
تدل على الذات الإلهية لا على أقنوم من الذات كما ظنها المبتدعون للأقانيم)) . 

قلت : هذا الكلام من المحشي في إطلاقه حطأء فالنزول وابحيء والكلام من الصفات الفعلية الثابتة 
لله تعالى على ما يليق لاله وعظيم سلطانه كما دلت النصوص المتواترة في القرآن والسنة على ثبوت 
ذلك من غير إدراك كيفية هذه الصفات . أما اعتقاد أن الله بذاته ينزل على هذه الأرض وسائر ما 
يدعيه الوثنيون في هذا ء فهذا منفي عنه سبحانه وتعالى بل الله أكبر وأعظم من كل شيء ولا بحيط 
به شيء سبحانه فضلا عن أن تحويه الأرض أو الخيمة أو نحو ذلك. وإنما معتقدنا فيه سبحانه أنه 
على عرشه بائن من خلقه كما دلت الأدلة الصحيحة على ذلك . 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


السوال التامن و اثلاثو : يدّعي النصارى أن بولص في رسالته للعبریة'' أشار بقوله: " وأنت 
يا رب من المبدا مؤسس الأرض» والسماء هي عمل يديه 2 » فهذا الضمیر قد سحبوه 
إلى عيسى 0 


الكو|ب : إن هذا السند وسحب هذا الضمير إلى عيسى -32- هو غير مطابق ء لأنه 

یر عليه النقض / من أربعة أوحه . 

أولا : أن رسالة العبرانيين التي منها [ أحذت | © هذه الشهادة كانت في أول النصرانية في 
الدهور الأول معدودة ومخسوبة من جلة الستة رسالات الشبوهات والغير المسلمات» وما 
كانت شرعیت وهذا شهیر عند علماء النصاری ۳ . 

ثانيا : إثباتا لقولنا هذاء وأا ما كانت شرعية » لأنما لو كانت شرعية ومُسلّم يما ء لكان آباء 
احمع الأول التيقاوي ا حامی عن هذه البدعة ء أَحَدّ بمذه الشهادة من هذه الرسالة وأوردها 
وأقنع حصماءه بها ء إذ انا أقوى له من كل أقواله التي قالما وأخلص7” . 


(۱) هي رسالة العبرانيين: وهي السفر التاسع عشر من أسفار العهد الحدید ولا يوحد إجماع على حقيقة 
كاتب الرسالة» وقد اعترفت بھا الكنيسة الشرقية واعتبرتها من وضع بولس ء إلا أن الكنيسة الغربية 
شككت في نسبتها إلى بولس لاختلاف الأسلوب ء وهي موجهة إلى اليهود الذين آمنوا بالمسيح في 
فلسطين وبلاد الشرق عموماً. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص٦۹١-٠ ٠٦٠‏ والکتاب القدس- 
العهد الجديد ص۳٩‏ ۰۲ والمدخل إلى العهد الجديد ص ۱۸۹-71۸۲ . 

(؟) رسالة العبرانيين ۱: .٠١‏ ونصه: رونت يارب في ابو َسَشت الأَرْضء وَالسَمَاوَاتُ هی عَمَلْ 

(۳) في الأصل (مأحوذ) . 

97 (حاشية : راجع كتاب مرشد الطالبين في الفصل السادس بذلك على ذلك) . 
قلت: هو كتاب "مرشد الطالبين إلى الکتاب المقدس الثمين"تأليف صفوة من علماء الكتاب 

(5) يقصد أنما أدق وأحلص في إثبات الخلق لعيسى عليه السلام وأنه له . 


[ ۰ | ب ] 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية جحي 


والبیان على ذلك : أنه آورد بدشا قول یوحنا الانحيلي :" کل به كان" واستند على الباء 
الواسطية الاطیة(۲) التي ما آفادته شيعا . 

/ وکیف هذا احمع يترك اللفظ الصریح الفید الذي هو قوله : "أسست الأرض: والسموات" 
ويستعمل لفظة :"كل به كان " ؟ هذا على زعمهم . 

ثالثا : أن هذه الشهادة مأحوذة من الزبور لسيدنا داود - اليك لأنه هو قاطا( وإذا ة 


ا 


5 
في مزمورها من بدايته“ ترى أن معناها منصرف إلى الذات الإطية. 

و وت مہ ة عليها ء أعني الذات . 
ثم إن زيادة الاظهار لمعناها يُستدل عليه من ا حملة التي قبلها القائلة :" لا تقبضني في نصف 
أيامي "۳. ومن الواضح البيّن أن الموت والحياة ما متعلقان بالذات لا بأقنوم من الذات على 
زعمھم؛ كما تأسيس الأرض وعمل السماء المذكورين في هذا السند هما متعلقان بالذات الاهية. 
ومن قولحم هذا يلزم أن الذات تحسدت / لا أقنوم من الذات » وهذا الرأي عندهم نفسهم هو 
شديد الفظاظة والخروحية» ولا يعتقدونه . 
وأيضا أقول: إن علماء النصارى يفسرون قول المزمور الذي هو :"يداك صنعتاني وجبلتاني "© 
ويريدون بأن اليدين في الله تعال وتنزه تشيران على أقنومين, فهاهنا هذا المفسر يا ترى! عندما 
يريد أن یسحب هذه الشهادة التي هي قوله :" وأنت يا رب من المبدأ أسست الأرض» 
والسموات عمل يديك هي " ويريد بلفظة "يا رب " أقنوم الابن» فأين يهرب من لفظة 
"يديك" التي في قوله :"والسموات عمل يديك هي" ؟ التي منها يلزمه أن يعتقد بأن للابن 
أيضا يدين أُخْركيْن كالأب » وبالتبعية يلزمه أن يفسر هاتين الیدین اللتين للابن أقنومين آخرین» 
(۱) يوحنا ۱: ۳ . ونصه : (گل یو به گان وَبعَيْرِو 1 يکن شٌی٤‏ ما كانَ) ء وانظر عقيدة الأمانة 

عندهم أو ما یسمی بقانون الاعان المسيحي . 

. أي الباء التي تدل على ألوهية عيسى على حد زعمهم‎ (٢( 
انظر : سفر الزامیر ۱۰۲: ۲۵ . ونصه : (مِنْ قِدَم أَسّسْتَ الأزضَء وَالمَماواث هِي عَمَلُ يَدَيِكَ).‎ )۲( 
. أي من بداية المزمور الثاني بعد المائة‎ )٤( 
(ه) سفر المزامير ۱۰۲: ۲۶ ونصه : (أَقُولُ:يَا إلمي» لآ َقبي في نصف أَيَامِي. لل دَهْرٍ الدّهُورٍ).‎ 
سفر المزامير ۱۱۹: ۷۳ . ونصه : (ِيَدَاكَ صتعتان وََنْشَاَنَان).‎ )٦( 


]1/ :۱ [ 


[ ١ء‏ /ب] 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


وعلى زعمه هذا تصير الأقانيم خمسة لا ثلاثة » وهذا / أيضا لا تعتقده النصارى ولا يرضون به 4۲۱ /1] 
وهو بحديف آخر . 

رابعا : أنه لو كانت هذه الجحملة“ غير زائدة عن أصلها » ولا هي جملة معترضة لا تتعلق 
بالابن كما ذهب علماء الفصاحة”؟ ع أو أن ضميرها عائد على [غير] ”° لفظة "الله" التقدمة 
عليها لكان بولص المؤلف رسالة العبرية» التي فيها هذه ا حملة يستثني جا بالسؤال ويقول: 
" [ لأنه لمن | © من الملائكة قال قط أنت يا رب من المبدأ أسست الأرض والسماء 
عمل يديك ھی ۱ 

كما أنه استثنى بالسؤال على الجملة التي بعدها إذ قال فيها :" ثم لمن من الملائكة قال قط 
اجلس عن يميني حتى...الخ ". فان كان لأحل ا حلوس استشنى بالسؤال » فمن باب أولى 
أنه يستثني بلفظة " أنه مؤسس الأرض والسماء عمل يديه هي ۲۲ . 

فمن هذه الأربعة أوجه تسقط دعوى المدعي ١‏ 


EOE 


(۱) أي التي ذكرها بولس في رسالته وهي :"ونت يا رب من المبدأ مؤسس الأرض» والسماء هي عمل يديه" . 

(۲) يقصد أن الضمير الذي جاء في ا حملة -الذي يشير في زعمهم على أن الرب المقصود به هنا هو 
أقنوم الابن- لم يُشرح ويُفسر ضمن النص بجملة معترضة كما هو واحب لدى علماء الفصاحة . 

(۲) زيادة أضفتها يقتضيها السياق . 

. " ۵ :١ ما بين المعقوفتين سقط في الأصل والإضافة من "رسالة العبرانيين‎ )٤( 

. ۱۰-۵ :۱ راجع : رسالة العبرانيين‎ )٥( 

689 رسالة لین ۱: ۱۳ . ونصه ( لمق من الماكيكة قال قط: لمن عَنْ بيني حى آضع أَعْدَاءْكَ 
مَوْطِنَا ِقَدَمَيِكَ؟). 

(۷) يقصد : أن من طالع رسالة بولس إلى العبرية يرى أن الكلام في أول الرسالة كان عن الابن» ثم انتقل 
بالكلام عن الأب وكان خاصا بالله» فإذا كانت هذه الجملة -التي جاءت ضمن السياق الخاص 
بالله- الراد با الابن لكان لازما على بولس أن يستثنيها من السياق ويبين أتما للابن» إلا أنه لم 
يفعل ذلك ء فدل على أن المراد من الکلام هو اللہ وحده فقط . 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


السوال ]تاس نود : يدعون بأن / داود النبي أفاد عن عيسى بأنه إله حقيقي بقوله : " 


قال الرب لربي اجلس عن يميني 27 ء وأن هاتين الكلمتين » أعني "الرب لربي" في العبرانی 
هما من الأسماء المنفردة”" لله تعالى ؟ 


لوب : وا حال أن الكلمة الأولى المشيرة عن الذات الإلمية هي بالحقيقة من الأسماء المنفردة» 
وهي في العبراني "یاهوفا(" لأن لفظة "ياهوفا" إذا كانت مركبة مع کلمات تستعار أيضا 
وتقال على المخلوقين» وأيضا قد یوحد لما في بعض المواضع محذوف مقدرء وذلك على موحب 
الاصطلاح في اللغة العبرانية ۶ . 


(۱) سفر المزامير ۱۱۰: ۱ . 

(۲) أي المختصة به سبحانه وتعال . 

(۳) في الأصل (یهوبا) وکذا في المواضع الأخرى: وقد تبه شیخنا د. سعود بن عبد العزیز امخلف على أن 
الصواب في نطقها "ياهوفا" ء كما هي في نسخة الملك جيمس الإنحليزية 6107212 وأصلها من 
الكلمة اللاتينية "1611072 وقي النسخ العربية البروتستانتية تكتب "يهوه"» وهو اسم خاص عند 
اليهود لله تعالى» ولا يصح أن يطلق على غيره مفرداً» وإنما يطلق مركباً مثل "يهوياداع" "يهوياكين" 
ونحوها. انظر: کتاب البحث الصريح ص ۰۱۰۰ وقاموس الكتاب المقدس ص ۰۱۰۹ 

7 حاشية : (اعلم أن احذوف القدر الذي أشار عليه المؤلف رحمه الله تعالى إذا أردت أن تنظر صورته 
فعليك بمراجعتہ في التوراة في الإصحاح الثالث والثلائین وق العدد السادس عشر / ]]/٠٥٤[‏ من 
نبوءة إرميا النبي القائل عن البيّنة:"وهذا هو الاسم الذي يسمونه به "الرب صديقنا" " وهذه ا حملة 
من هذا إرميا یستند عليها النصارى لأجل إثبات الألوهية لعیسی اق لكنها لا تنفعهم » لأن 
لها يوحد في الإصحاح السابع عشر والعدد الخامس عشر من سفر الخروج في التوراة حيث يقول : 
"فابتنی موسى مذبحا ودعى ا مه الرب عظمتي " فإذا كانت التوراة قد سمت المذبح المركب من أحجار 
"الرب عظمتي" ء وبالعبراني "اليهوفا" على معناهم فلا بأس إذا سمت باشارة على عيسى "الرب 
صديقنا" التي هي بالعبراني "اليهوفا" مع أنه في ا حملتین موحود شيء صريح ويعرفه علماء العبراني 
ويسمونه حذوف مقدر وقد يسمى أيضا هذا ا حذوف المقدر عند علماء المعاني / [*54/ ب] 
والبيان: الإيجاز الذي هو مقابل الاطناب » ثم اعلم أن ا حذوف من ال حملة الأولى لفظة "خاصة" أي 


[ ۲؛ | ب ] 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


وأما إذا كانت لفظة "اليهوفا" مفردة فلا يجوز أن تقال إلا على الله تعالى ذاته . 

وأما الكلمة الثانية الموحودة في أصل الدعوى التي هي لربي ۲ المشيرة على عيسى اق - 
التي هي "آدوناي ۲۳ فهي من الأسماء المشتركة © . 

فإذاً بحيث أن الواحدة أي لفظة "الرب" تقال على الخالق فقط لکونھا "يهوفا" مفردةء والثانية 
آي 8 هي مشتركة لکوغا 'ایرتا ی۳۷ 1 


فقد ظهرت دعوی الدعی تھا باطلة . 


رر رن2 


ويدعونه "خاصة الرب صديقنا" . وأما ا حذوف من ا مملة الثانية لفظة "محل عبادة" أعني يدعى 
الاسم ذاك الکان "محل عبادة الرب عظمتي فك 

67 فد + یت کا 

(۲) آفاد د. أحمد حجازي سقا في تعليقة على ا حواب الفسیح ۰۸۲/۲ : أن اللفظ جاء في ترجمة 
الیسوعیین هکذا : قال اش لسيدي" بدل "قال الرب ار" 

(۳) آدوناي: كلمة عبرية تعني السید» تطلق في کتاب العهد القدعم على اسم ال ملالة والیهود یکتبون 
اسم "يهوه" ویقرژونه "أدوناي" لتجنب لفظ اسم الله . معجم الحضارات السامية ص 55 . 

. أي يصح إطلاقها على الخالق وعلى المخلوق‎ )٤( 

(5) وبمثل هذا أحاب شيخ الإسلام -في معرض رد استدلالهم با ورد عن دواد على ربوبية السیح- 
حيث قال: "ولهذا ذكر الأول مطلقا والثاني مقيداء فيكون المعنى: وقال الله لسيدي: قال رب العالمين 
لسيدي» واه سيداً تواضعا من داود وتعظيما له لاعتقاده أنه أفضل منه". الجواب الصحيح 
۳ . وانظر : ا حواب الفسيح للألوسي ۵۸-۵۸۲/۲. 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


]:/٤٤١[ 5‏ 
اسا ۱۹ : یدعون آن داود النبي قال : "إن / الرب من السماء أشرق على الأرض 


لی تب تد“ المقتّد لمْقئّد ین ۲(۷( 0 


الما : إن هذا الکلام إذا قری من أوله» يُرى أنه مقول على الذات لا على أقنوم » وعن 
فعل ماض قبل داود - ا - ء ومنصرف معناه إلى" ظهور الله في قبة الشهادة حينما كان 

يسمع التضرعات والتنهيدات ويساعد بني إسرائیل'“ فهذا هو الإشراق» وهذا المعنى كان 
معلوما عند اليهود حتی الآن وعند النصارى القدماء » مع أن هذه ا حملة ليس لما قرائن تدل 
على عیسی - اتلكةا- كما ادعى الملفقون» ولا شرحها تلاميذ عيسى - الككلا- 


رر ر2 


. ٩۵۷/۲ "تتهّد" : أي تنفّس الصعداء . المعجم الوسیط‎ )١( 

(۲) انظر : سفر المزامير ۱۰۲: ۲۰-۱۹ . ونصه : لب من السَمَاءٍ إلى الْأَرْضٍ نظ لیسمع أَنِينَ 
الأَسِيرِ) فمراد المؤلف من قوله "المقيّدين" : أي المأسورين . 

۳( ق الأصل: 'عن". 

)٤(‏ ذا الفهوم أرى أن السیاق لا یساعد المؤلف على ما ذکر من أن معنى النص هو ظهور اللہ في قبة 
الشهادة لأن النص من بدايته يشير إلى الستقبل ولیس إلى الاضي, فعندهم أن داود قال: ( وشعب 
سوف تُخلق يس الرت: لانه أشرف من غلوٍ قُدْسِه. الربٌ من السماء إلى الارض نَظ لیسمع أنينَ 
الأسير» ليُطلق بني الوت. لكي یت في صغیون باسم الرب. وبتسبيحه في أورشليم» عند اجتماع 
الشعوب معاً والمالك لعبادة الرب) سفر المزامير ۲۲-۱۸ . 
فقوله :(وشعب سوف يُخلق) يدل على الستقبل وما بعده من الکلام تابع له وتعليكٌ لهذا الأمر الذي 
سیکون. وما یتبادر إلى الذهن في هذا النص أن القصود به أمة الاسلام التي ظهر تسبیحها باسم 
الرب في أورشليم بما لم يظهر مثله من قبلء فتکون بشارة على ظهور النبي محمد ولِ. والله أعلم . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


السا[ العاصج 57 : يعون أن إشعيا أنبأ عن عيسى على زعمهم: "إلهنا وهو 
سيجىء ويخله یا( م 


fl 


الوا : أن لفظة "إله" التي هي بالعبراني "ألوهيم" ‏ وبالعربي " الطايق " هي مقولة على 
البشر أيضاء كما / غرّف بما في کتاب البحث الصریح" لی عضو لھا فد ک0 
التي من جلتها :" آنا قلت : انکم آلهة وبنوا العلیخ کلکم۳ وذلك حطابا لبني إسرائیل: 
وقوله اشنا 0 وربنا أفضل من جمی الآلهة ۷ (DD‏ ۱ 

E E 


06 وا ۳۳: ۲۲ . ونصه : رٹ كلكا هو E‏ 

(۲) "ألوهيم": أحد أ ماء اللہ في كتاب العهد القدم» وهي جع كلمة ألوهوء وتدل على "الله" أو "الإله" 
بلفظ التفخیمء وكذلك على "الآهة" بلفظ الجمع . معجم ا حضارات السامية ص ۱۲۲ . 

(۳) الطايق: لعله يريد با معنى المطيق : أي القادر القوي ء وانظر كلام المؤلف على هذه اللفظة في 
البحث الصريح ص۷٦۱‏ . 

)٤(‏ المراد: أنه مثّل لحواز إطلاق لفظة "له" على البشر بأمثلة كثيرة . وقد ذكر عددا منها في كتاب 
البحث الصريح ص۷۹_۷۸ . 

(ھ) انظر : سفر المزامير ٦:۸۲‏ . 

)٦(‏ انظر : سفر المزامير ۱۳۵: ه . ونصه : (ورکنا فَوْقَ جميعالاهة). 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية - فيما نقله عن ا حسن بن أيوب - :" فان قلتم إن الأنبياء قد تنبأت 
بإلحية المسيح» فقال إشعيا: (العذراء تحبل وتلد ابنا ويدعى ا مه "عمانويل')» وتفسيره "معنا إلهنا". 
قلنا: إن هذا اسم يعاره السيد الشريف من 00 وإن كان الله -عز وحل- النفرد بمعتى الإلهية - 
حل ثناؤه- فقد قال اللہ في التوراة لموسى - : (قد جعلتك لمارون إلا وجعلته لك نبيا). 
وقال في موضع آخر: (قد جعلتك يا موسى إِا لفرعون)» وقال داود في الزبور لمن كانت عنده 
حكمة: (كلكم آلمة ومن العلية تدعون). 
فإن قلتم: إن اللہ -عز وحل- جعل موسى إِا لمارون على معن الرياسة عليه . 
قلنا: وكذلك قال إشعيا في المسيح أنه إله لأمته على هذا المعنى. وإلا فما الفرق؟ ". الجواب الصحيح 
۱۰-۶ . وانظر: النصيحة الامانية لنصر بن بجی التطبب ص ۱۲۱ . 


]ب/|٤؛٤[[‎ 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية مسي 


]سوال ان والإربعون : یعون أنه ورد في الانحیل بأن بوحنا للعمداني قد سجد للمسیح 
وهو في بطن أمه» [ ومرادهم ] (: أن السیح هو له حقيقي قد سُحد له ؟ 

اليا : إن هذا 0 هو تزويرٌ ظاهرٌ ء لأُن في الانحیل لم یکتب أنه "سجد" ء بل قال: 
"ارتکض ۲۲ ۰ ومعناه "نرك مبتهجا" ء مع أن السجود الاكرامي قد يجوز للبشر ء لأن سيدنا 
إبراهيم ا قد ذگرت 5 عنه بأنه سجد لبني حور(" والملائكة قد ذكرت التوراة أيضا 
بأنه سُجد ممم“ » وقد قیل عنهم في القرآن الشریف بأتحم سحدوا لادم / لأنه تعا ی قال : 
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راج ٹھے 5 مرحم سره ہک 7 7 مم o‏ 
۶ ولد فلا لِلَمَلیکو اسجذوالادم فسجدوا إلا لا ابلس ان واستگی ١‏ للد 


(۱) في الأصل (ومعناهم). 

(۲) لوقا ۱: 44. ونصه: (فَهوَدًا چینَ صَارَ صَّث سلاك في ادي ازتکض اك بانیهاج في بطی). 

(۳) في سفر التکوین ۲۳: ۷ (لبني جث) والنسبة إليهم "اليني". 

)٤(‏ انظر:التکوین ۱۸: ۲. ونصه: قرف عَيْئَيْهِ وََظَرَ ود نکن رال وَاقِفُونَ لَدَيْهِ فلمّا نَظرَ رَكض لاسام 
مِنْ باب الخَيْمَةِ وَسَجَدَ إِلَ الأَرُضٍ).وقد تقدم أن سجوده كان لله ولیس للملائكة .انظر: ص ۱۰۱ . 

٤ : سورة البقرة‎ )٥( 

)٦(‏ لعل المؤلف أراد باستدلاله بمذه النصوصء أن يلزم النصارى بما هو مقرر عندهم من جواز السجود 
الإكرامي للبشر » فلا يكون ذلك السجود مختصا بالمسيح ال فیسقط استدلالهم بهذا الالزام . 
أما السجود في الإسلام لغير اللہ فهو محرم على الاطلاق سواء على طريق التحية والتعظيم أو على 
طريق العبادة» وذلك تحقيقاً لمعنى مساواة الناس في العبودية. قال الحافظ ابن كثير عند تفسير قول الله 
تعالی : ززڑڑڑ ک ک 5 ز : "كان هذا سائغاً في شرائعهم إذا سلموا على الكبير يسجدون له 
ولم يزل هذا جائزاً من لدن آدم إلى شريعة عيسى - اكه - فحرم هذا في هذه الملة » وحعل السجود 
مختصاً بجناب الرب سبحانه وتعالى » هذا مضمون قول قتادة وغيره » وفي الحديث أن معاذاً قدم 
الشام فوحدهم يسجدون لأساقفتهم » فلما رحع سجد لرسول الله فقال: ما هذا يا معاذ؟ 
فقال : إني رأيتهم یسجدون لأساقفتهم وأنت أحق أن يسجد لك يا رسول اللہ فقال:"لو كنت آمراً 
أحداً أن يسجد لأحد لأمرت المرأة أن تسجد لزوحها لعظم حقه عليها"... والغرض أن هذا كان 
جائزاً في شریعتهم» وطذا خروا له سجدا". تفسير ابن كثير 437/7 . بتصرف. 

وقال البغوي عند تفسير الآية : "كانت تحية الناس يومئذ بالسجود » ول يرد بالسجود وضع الحباه 


]1/ < [ 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ara‏ 


سل لد «الأريعون : یتعون أن حوائیل ناه حينما بشر ميم التول» قال ما: 
"يدنا معك". [ومادهم](" أن عيسى هو سيد لملائكة؛ ومن حيث ذلك فهو إله حقيقي ؟ 


الكواب : إن هذه ا حملة متنا وشرحا هي تزوير من المدّعي » لأن صريح الاية المكتوبة في 
الإبخيل7" هي من دون ضمير الجمع ء أي ليس "سيدنا" بل "السيد معك" . 


(١) 
(۲) 
(۲ 


على الأرض وانما هو الانحناء والتواضع » وقيل : وضعوا ا حباہ على الأرض » وكان ذلك على طريق 
التحية والتعظيم لا على طريق العبادة » وكان ذلك جائزا في الأمم السالفة فنسخ في هذه الشريعة › 
وروي عن ابن عباس أنه قال: معناه خروا لله عز وحل سجدا بين يدي يوسف, والأول أصح". 
تفسیر البغوي ٠٥٤/٣‏ 

البتول من النساء : العذراء ا منقطعة عن الزواج إلى الله . المعجم الوسیط ص ۳۸ . 

في الأصل (ومعناهم) . 

إنخيل لوقا ۱: ۳۰-۲۸ ونصها كاملا (مَدَحَلَ لها الماك وَقَالَ:«سَادمٌ لب أَيَتْهَا المُنْعَمْ عَلَيْهَا! 
الوب مَعَك. مبارگة انت في النّسَاء)» .فلا رنه اضَطریث من گاکبی وَفْكْرَتْ:<مَا عَسَى أن تَكُونَ 
هذه النّحِيَّة!» فال ما الْمَلاَكُ:«لآ مان يا میم لأَنّكِ قَدْ وَحَدْتٍ نِعْمَةَ عِنْدَ الوا أَنْتِ 


و 


سبلن وَتَلِدِينَ ابا وشسئیته يَسُوع.هدًا يَكُونُ عظیتاء وَابْنَ الْعَِيّ يُدْعىء وَيُعْطِيهِ الث لاله كرسي 
او أبيه» وَكلِكُ عَلَى بَيْتِ يَعْقُوب إلى الب ولا يحون لِملکِہ مَايَةُ. فَقَالَتْ میم للملوك:«کیت 
کان هدا 5 لشث آغرف ات فا ات اما وَقَالَ ما : جالژرخ دس 0 عَلَيِْكْ وف ال 
ظللكء فلذلك أيضا الوس المؤلود منك يذعى ابن الله). 

قال شيخ الاسلام ابن تيمية - فيما نقله عن ا حسن بن أيوب - :" فلم نر الملّك قال لما: إن 
الذي تلدين هو خالقك وهو الرب كما سیتموه» بل أزال الشك في ذلك بأن قال: (إن الله الرب 
یعطیه کرسی آبیه داود» ویصطفیه ویکرمه وآن داود البی ابو وأنه يسمى ابن اللم)» وما قال أيضا : 
(أنه یکون ملكا على الأرض) وإنما حعل له الملك على بني إسرائيل فقط» وقد علمتم أن من یسمی 
بابن الله كثير لا يحصونء فمن ذلك إقراركم بأنكم جميعا أبناء الله باحبة» وقول المسيح : ( أبي 
وأبيكم وا ھی والمکم) في غير موضع من الإنحيل» ثم تسمية اللہ یعقوب وغيره بنيه حصوصاء فالسبيل 
في المسيح إذا لم تلحقوه في هذا الاسم بالجمهور أن يجري في هذه التسمية بحرى الجماعة الذين 
احتصوا با من الأنبیاء والأبرا ونسبة الغلق یاه إل آبیه داود تحقق أن ابا تارف وان التسمية 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


الال ابات الاي : بذعي نلذکورون بانه يقال ن التورة والنیل والقرآن جل كني > 


الى 


تفيد أن الله تعالى حي ناطق » وأن له روحا وكلمة » وأنه رهن رحيم . 


ومن هذه الألفاظ یستنتجون ثلاثة أقانيم 2 معبودهم ‏ آي أن 2 الله ثلاثة / أشخاص ؟ 


الكو|ب : إن القدمات التي هي في هذا القياس» [القائلة] ”“ بأن الله تعالى حي" ناطق7", 


(1) 
(1) 


() 


الأولى على جهة الاصطفاء وامحبة» وأن حلول الروح عليه على الجهة التي قاشا "م" التلميذ للشعب 
عن المسيح في الابحیل: ( لستم أنتم متکلمین» بل روح الله تأتيكم تنكلم فيكم ). 

فأحبر أن الروح تحل في القوم أجمعين» وتتكلم فيهم» وقال الك في بشارته لمريم بالمسيح -عليه 
السلام-: إنه يكون ملكا على آل یعقوب فخص آل يعقوب بتملكه عليهم دون غيرهم من الناس؛ 
ولم يقل إنه يكون إهاً للخلائق» ومعنى قول جبريل -عليه السلام- لمرم: ( ربنا معك) مثل معنى قول 
الله عز وجل لموسى وغيره من الأنبياء: ( إني معكم) فقد قال لیوشع بن نون: ( إن أكون معك كما 
كنت مع موسى عبدي) فقول النصارى كلهم في بجاري لغتهم ومعاني ألفاظهم أن الله عز وحل» 
وروح القدس مع كل خطیب وراهب وفاضل في دينه على هذه السبیل . 

في الأصل : (المقولة) . 

الحي : اسم من أسماء الله الحسنىء المتضمن لصفة الحياة» وهي حياة كاملة ليست مسبوقة بعدم ولا 
يلحقها زوال» ولا يعتريها نقص ولا عيب تعالی الله عن ذلك الحياة المستلزمة لكمال الصفات من 
العلم» والسمع؛ والبصرء والقدرة» وغيرها. قال تعای:۴ ول عَلَ اي الى لا يموت ) [الفرقان: 
۸ وقال تعالى: +( هلح له الا هو ادغو تحَلصين له أل 700 ب العلییت 4 
[غافر: ٠٠‏ ]. انظر: فقه الأسماء الحسنى للدكتور عبد الرزاق البدر ص٣۸_٦۸‏ . 

مراده بكلمة "ناطق" أي متكلم» وكلمة "ناطق" ۸ ترد في الكتاب ولا في السنة وقد صف الله تعالى 
بالكلام في قوله تعالى :+( ون ین آلمشرکیرک استجارک ر عق یمم کلم اق 4 [لتبد: ٩‏ ] 

وهو سبحانه يتكلم بصوت یسمع:؛ وكلماته لا اية لماء وکل كلام مسبوق A‏ 
محدودة» وهو سبحانه يتكلم بقدرته ومشیئته. انظر: مجموع الفتاوى(575/5)» وشرح الأصبهانية 
لشیخ الإسلام ص ۰۵۰۸-۵۰۷ ومنهاج السنة(٥/٤٤٥)ءو(۹/۳٥۳)ء‏ ومختصر الصواعق 2١71/5‏ 
وشرح الطحاوية ۱۲۹/۱ و54١2‏ والعقيدة السلفية للجديع ص۲۹۸ والقرآن الكريم ومنزلته بين 
السلف ومخالفيهم .٠٥٥-١٥۹/۱‏ 


[ ٠ء‏ / ب ] 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


)0 ول جع ۱ 90 : ها 
وله روج وكلمة» وأنه رمن رحيم. فهي تة عند اليهود والنصارى والمسلمين» واما 


)١(‏ إذا قصد بالروح : الحياة» فهو سبحانه له الحياة الكاملة المستلزمة لکمال الصفات كما تقدم في 


التعليق السابق . وأما الروح فقد وردت في الشرع مضافة إلى الله وهي في جميع المواطن مقصود با 
روح خلوقة » مثل قوله تعالى: # وَتَفَحَتٌ فيو من روج پچ [الحجر: ۲۹] وهذا في حق آدم ات . 
ومن النصوص التي أضيفت فيها الروح إلى الله قوله تعالى: +( فاد من دونهم جما ََرَسَلنَا لها 


7 
جو و مرحم مهم مر م 


روحتا فتمتل لها بترا سَويا )4ه [مرم: ۰]۱۷ فالروح هنا هو عبد اللہ ورسوله جبریل الا الذي آرسله 
إلى مرم . واضافته إلى الله هنا للتكريم والتشریف ء وهي إضافة مخلوق إلى خالقه سبحانه وتعالی . 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية رحمه الله : " فليس في مرد الاضافة ما يستلزم أن يكون الضاف إلى 
الله صفة له » بل قد يضاف إليه من الأعيان المخلوقة وصفاتما القائمة بها ما لیس بصفة له باتفاق 
الخلق» کقوله تعالى (بیت الله) و(ناقة الله) و(عباد الله) بل وكذلك روح الله عند سلف السلمین 
وأئمتهم وجمهورهم . ولكن إذا أضيف إليه ما هو صفة له وليس بصفة لغيره مثل کلام الله وعلم الله 
ويد الله ونحو ذلك كان صفة له ". الجواب الصحيح ٦١٤/٤‏ . 
وقال ابن القيم رحمه الله في كتاب "الروح" ص44 ١ 45١‏ : " المسألة السابعة عشرة: وهي هل 
الروح قديمة أو محدثة مخلوقة ؟ ثم قال : فهذه مسألة زل فيها عا » وضل فيها طوائف من بنى آدم 
وهدى اللہ أتباع رسوله فيها للحق المبين » والصواب المستبين » فأجمعت الرسل صلوات الله وسلامه 
عليهم على آنا محدثة مخلوقة مصنوعة مربوبة مدبّرة » هذا معلوم بالاضطرار من دين الرسل صلوات 
الله وسلامه عليهم » كما يعلم بالاضطرار من دينهم أن العالم حادث » وأن معاد الأبدان واقع » وأن 
الله وحده الخالق وكل ما سواه مخلوق له" ثم نقل عن الحافظ محمد بن نصر ا روزي قوله : " ولا 
حلاف بين المسلمين أن الأرواح التي في آدم وبنيه وعيسى ومن سواه من بنى آدم كلها مخلوقة لله » 
خلقھا وأنشأها وكونما واخترعها ثم أضافها إلى نفسه كما أضاف إليه سائر خلقه قال تعالى: ۴ 
وسر لکر مان لسوت ومان ال یاه + " انتهى . 

وقد يُشكل على بعض الناس قولّه تعالى عن عيسى الال ا یتما المربيخ چسی أبن مر 
روف آله كسمه آله رل مر توح من [انساء: ۱۷۱ ]. فظنواكما ظنت النصارى أن 
"من" للتبعيض » وأن الروح جزء من الله . والحق أن "من" هنا لابتداء الغاية » أي أن هذه الروح من 
عند اللہ » فهو الخالق لما » والمتصرف فيها . 
قال ابن كثير -رحمه الله- في تفسيره :۷۸٤/١‏ " فقوله في الآية والحديث : ( وَرُوحٌ مِنْهُ ) كقوله : 


الأجوبۃ ليع لح الدعوات النصےانیۃ سب 


نتائجھم التي ابتدعوها بأن هذه الألفاظ هي أقانيم وأشخاص» فهي دوسة نغم آخر غريب7", 
یا زک حرفیا لا في التوراة ولا في الانحیل» ولا هي مسلمة ومعترف با عند [آئمد] 
النصرانية في الثلاث الدهور لول(" ولا عند التسلسلین منھمء لأن التصاری القدماء والیهود 
کانوا یُفهمون هذه الألفاظ بوحوه مشكلة» حسب مقتضی الحال ومن القرائن 


فمنها : ما کانوا يفهموه بأتما أوصاف للذات كرحمن رحيم ؛ أعني أن فيه سبحانه رحمة 
بليغة وهو ينبوعها 0 و ”ےنا اة ساك جميع وبصيرلا بآذان/ ولا 


وسر کر مان اس وما ف الارّضٍ معا 4# أي من خلقه ومِنْ عنده» ولیست "من" للتبعيض 
كما تقوله النصارى عليهم لعائن الله المتتابعة» بل هي لابتداء الغاية كما في الآية الأحرى» وقد قال 
بحاهد في قوله: (وروح منه) أي ورسول منه» وقال غيره: ومحبة منه» والأظهر الأول» وهو أنه مخلوق 
من روح خلوقة. وأضيفت الروح إلى الله على وجه التشريف» كما أضيفت الناقة والبيت إلى الله في 
قوله: # هو اكه كه اک ‡ » وقي قوله: ۴ وط ر ل 1 للطاينيت £ وكما روي ف الحديث 
الصحيح: (فأدحل على ربي في داره) أضافها إليه إضافة تشريف» وهذا كله من قبيل واحد ونمط 


واحد". 


وقال الألوسي رحمه الله في تفسيره ۲٥/٢‏ :"يحكى أن طبيبا نصرانيا حاذقا للرشيد ناظر علي بن 
الحسين الواقدى الروزي ذات يوم فقال له: إن في كتابكم ما يدل على أن عیسی ا جزء منه 


تعالى » وتلا هذه الایة: 9 ان آلمسیح عیسی ابن مہے ره ر شرفت از رظ نے 


ہو سس رو کد 


ریم وروح مه [النساء: ۱ فقراً الواقدي قوله تعالى وس ند لک گا ن المرب کا فى 
ایض يع مه 4 [الحاثیة: ۱۳] . فقال : إذاً يلزم أن يكون جمیع الأشياء جزءاً منه سبحانه وتعالى 
علوا کبیرا » فانقطع النصراني فأسلم ‏ وفرح الرشید فرحا شدیدا " . وانظر : ا حواب الفسیح للألوسي 
الابن ۰۷۸۰۸۷۷/۱ ۲۲۲ . 

لعله يقصد : أنما فرية أحرى غريية . والله أعلم . 

في الأصل : (أعات) . 

أي التي بعد مولد المسيح عليه السلام ۱ 

يحتمل أنه يقصد أن الله تعالى هو مصدر كل رحمة موحودة وهي من خلقه تعالى . 

أو أنه يريد أا من صفاته الذاتية التي لا تنفك عنه بحال» وصفة الرحمة: هي من صفات الكمال 


]1/ ۰ [ 
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اللائقة باللہ سبحانه وتعا ی » فلا يجوز نفيها ولا تأويلها عن معناها اللائق به سبحانه . 


صا 
و > کو 


والرحمن الرحيم: ا مان جلیلان من أ ماء اللہ ا لحسنی قال تعا ی : ۴ لھک لک کر اه ال 
ہو ا حم اَم £ [البقرة: .]۱٦۳‏ والرمن على وزن فعلان الدال على ثبوت صفة ال رمة 
الكاملة» وهو اسم مختص بالله تعا ی لا يجوز أن يسمى به غيره» والرحيم دال على تعديها للمرحوم 


ضر ےر س 


قال تعالى: پا وکان بالمزهوت ا [الأحزاب: ٤٤]ء‏ ولا يجوز القول بأن المراد بالرحمة 
لازٹھا كإرادة الإحسان ونحوه كما يزعمه المعطلة. انظر مدارج السالكين 277/١‏ وشرح الواسطية 
للشيخ اراس ص۸ » وفقه الأسماء الحسنى للدكتور عبد الرزاق البدر ص۸۳ . 

إثبات السمع والبصر لہ تعا ی هو قول أهل الإثبات قاطبة من أهل السنة وابماعة من السلف 
والأئمة» بل والمتكلمين من الصفاتية كالكلابية والأشاعرة » ولا يجوز أن یقصد بصفتي السمع والبصر 
العلم ؛ لأن الله فرق بين العلم وبين السمع والبصر وفرّق بين السمع والبصرہ وهو لا یفرّق بين علم 
وعلم لتنوع العلومات. قال تعالی: ۴ و یرک من سین تع تسود لَه ته هو ألمي 
ليم [فصلت: ]٥٣‏ » وقال تعالى: قد سمح الله قول لیمک في وَوَجِهَا تک اک توا 
تتم اورا ن لله تیم یر بر که [الحادلة: .]١‏ وحاء عن النبي وَل أنه قال :" أيها الناس أربعوا على 
أنفسكم فانکم لا تدعون أصمٌ ولا غائباًء ولکن تدعون سميعا بصيرا ". آحرجه البخاري في صحیحه 
_ ك: الدعوات » باب الدعاء إذا علا عقبة ح 5585 ۰ ومسلم _ ك: الذکر والدعاء والتوبة 
والاستغفار» باب استحباب خفض الصوت بالذکر ح ۰۲۷۰4 انظر شرح الأصبهانية لشيخ 
الإسلام ص۰۹٩‏ . قال ابن القيم في کتابه هداية ا حیاری في الرد على البهود والتصاری" ص؟ ه :١‏ 
"إنه میع بصير يسمع ضجیج الأصوات باختلاف اللغات على تفنن الحاحات» ويرى دبيب النملة 
السوداء على الصخرة الصماء في الليلة الظلماء» فقد أحاط سمعه بجمیع المسموعات» وبصره بجميع 
البصرات؛ وعلمه بجمیع ا معلومات؛ وقدرته بجميع المقدورات» ونفذت مشيئته في جميع البریات 
وعمت رحمته جميع المخلوقات» ووسع كرسيه الأرض والسموات". 

أما قول المصنف "لا بآذان": فهذا مخالف لما عليه أهل السنة والجماعة الذين لا يصفون الله إلا 

ها وصف به نفسه أو وصفه به رسوله ولد ء ولا ينفون عنه إلا ما دل الكتاب والسنة على نفيه» ولا 


پا ہو لے 5 سیا ہہ تػا یرومم مس مت کر مس سے 
يتوسعون في ذلك لقوله تعا لی : + ولا قف ما لیس لک یہ علم إِنَّ الم والبصر والفواد کل وک كان 
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تعالى عدم الحياة وعدم الإدراك" . 


وتقال أيضا للتميز لأتما عند البشر تُٛفید التعظيم ء لأن الحيَ أشرف من غير حي والناطق أسمى 


من 


الغیر ناطق . 


موم ےکی علوم دا و 


٣‏ سی ۹۹یپیَ) گ۰ 
وصفة "الأذن" لم تأت النصوص عن اللہ تعا ی ولا عن رسوله يل في إثباتھا ولا في نفيهاء فلا يشتغل 
بنفيهاء بل يجب الاعتقاد بأن الله يتصف بصفات الكمال» وهو منزه عن النقائص, واللہ سبحانه 
وتعالى لا عکن أن يقاس بخلقه. ولا يمكن أن يشبه بھم؛ فمجرد إثبات السمع له لا يقتضي إثبات 
الأذن. 

وانظر : الرد على الجهمية والزنادقة للإمام أحمد ص۰۱۳۷-۱۳۲ ونقض الدارمي على المريسي 
۲ ود التعارض ۳۷۸/۱ . 

وأما قوله : "ولا بأعین": فهو خالف لما عليه أهل السنة ابحماعة الذین یثبتون العینین صفة لله 

تعالى على الوحه اللائق به » وهي من الصفات الذاتية الخبرية » وقد تضافرت النصوص من 

الکتاب والسنة على إثبات صفة (العینین) لله تعالى على ما یلیق به سبحانه » فمن الکتاب قوله 
ححا 4 [هود : الآية ۳۷ ]» وقال تعالى: ۴ وآضیر لكر ریک فك تا پ4 [الطور: 4۸ ]. 

ومن السنة قوله ييه عن الدحال: " تعلمون أنه أعور» وآن الله لیس بأعور" أحرجه البخاري في 

صحیحه _ آذ: أحادیث الأثبياء» باب: قول الله تعالى: ۴ إا أرما وال و د .۰ ال 

آخر السورق ح رقم ۳۳۳۷ء ومسلم _ ك: الفتن وأشراط الساعةء باب: ذكر الدحال وصفته وما 

معه حج۲۹۳۳. 

وقد استدل العلماء بهذا الحديث على أن لله عينين اين حلاف الأعور. 

وانظر: التوحيد لابن خزمة »٠١5-95/١‏ ونقض الدارمي ۲۲۲-۲۲٢/١‏ وا حواب الصحيح 
۶ وبمجموع الفتاوى ۰۸7/۲ ومختصر الصواعق المرسلة ١٢/١٥‏ _۹٦ء‏ وشرح الواسطية لابن عثيمين 
۳۲۲-۱ . 


)١(‏ لأن الیهود کانوا يصفون اللہ بعدم الخرس وعدم الوت . فهذه وإن كانت سلبية إلا أتما تفید معنی 


إیجابیا وهو نفي الموت والخرس عن الله تعالى . 


الأحوب الي لرحم الرعوات | لن انيع ® ۱ ب 
وأما وصفه تعالى بأن ا سبحانه ذو كلمة يأمر بما ويقول للشيء كن فيكون 
لا بلسان ولا بحرف”" » كقوله ۴۰ وکیمته, أَلْقَنه] إل عم وروح منم ۰۲۳۷ أي اُمڑنا 
باحیل )۲( الغریب ۱ 
ووصْفه تعالى بأن له كلمة کمثل نعته بأن له أيدي”؟ يصنع بماء کقول داود النبي - 

)١(‏ قوله : "لا بلسان": قد تقدم الكلام على أن أهل السنة والجماعة لا يصفون الله إلا با وصف به 
نفسه أو وصفه به رسوله ولد ولا ينفون عنه إلا ما نفى هو سبحانه عن نفسه أو نفاه عنه رسوله ولك 
وصفة "اللسان" لم يأت ما يثبتها ولا ينفيها » فنسكت عما سكت عنه الشرع ء ونعتقد أن الله 
يتصف بصفات الكمال التي لا نقص فيها بوحه من الوحوه . 
وأما قوله : " ولا بحرف " : فهذا یوافق ما عليه الأشاعرة القائلین إن کلام الله تعالی معنی قائم 
بالنفس» وهو صفة قدمة أزلية» ولا يتكلم بحرف وصوت. وهو عين الأمر والنهي وعين ابر 
والاستخبارء وهو عين التوراة والإنجيل والزبور والقرآنء وأن القرآن يقال بأنه کلام الله مار وهذا 
مخالف للنصوص المتضافرة الدالة على إثبات صفة الكلام لله تعالى» وأنه يتكلم بمشيكته وإرادته» وأنه 
بحرف وصوت . انظر مذهب الأشاعرة في: قواعد العقائد للغزالي ص۱۸۲ء کتاب المسامرة في شرح 
المسايرة لابن الهمام ص5 ۰۷ حاشية البيجوري على جوهرة التوحيد ص۱۲۹ء السنوسية(العقائد الدرية 
شرح متن السنوسية محمد الحاشمي) صه ١‏ 1 

وانظر في بیان مذهب أهل السنة والرد على الأشاعرة في: الرد على من أنكر ا حرف والصوت 
للسجزي ص۸۱ فما بعدهاء و الصراط المسقيم في إثبات ا حرف القدم لابن قدامة ص۳۸ و.ه- 
۲ والتسعينية ۰۲۲۸/۱ (517/5)» و مجموع الفتاوى ۰۵۳۳/۰ و مختصر الصواعق المرسلة 
٤ء‏ و۱۳۹۸ وما بعدهماء و شرح العقيدة الطحاوية 4-۱۲۷/۱ ۱ 
(۲) النساء : ۰۱۷۱ وق الاأصل: (وآرسلنا کلمتنا إلى مرم) . 
(۲) هكذا في الأصل . ولعلها "بل الغریب" » فیکون العنی : أن الله آمر وقڈر أن يحصل لريم هذا 
ا لحل الغریب العجز الذي كان بدون معاشرة زوحية كما هي سنة الله في الإنحاب . 

)٤(‏ صفة اليدين هي من الصفات الذاتية الخبرية» التي تضاف إلى الله تعالى على الوحه اللائق لاله عز 

وحلء وأهل السنة وابحماعة یثبتون يدين اثنتين لله تعالى كما يليق به سبحانه » وأن کلتیهما يمين كما 


< وس 


أخبر بذلك النبي بي » وهي صفة ذاتية خبرية . قال تعالى: ۴ قال بيلس ما متعلف أن سجد ما 


کی2( سے یی )4 [ص: .]۷٢‏ وقال تعالى:مَإبَل ی مبَسُوطَانِ که [المائدة : 4+]. وانظر : الإبانة لابن 
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"يداك صنعتاني وجبلتاني ۲ . 

وبعضها أسماء لمواهبه ‏ تعالى » کمثل لفظة " أن له روحا " ء لأن الکتب قد تسمي الواهب 
أرواحاء کقول التوراة :"روح / الحكمة» روح الفهم. روح القوة" '". وکقول الابحیل: نفخ 
فيهم وقال لهم: خذوا روح القدس"» وكقول القرآن الشريف نپ فتفخكا فيا من 
ژوچکا ٩‏ أعني أعطيناها نعمة من لدنا» كما قيل أيضا في التوراة :"ونفخ الله في 
اج اا حا 


وبعضها انتسابية اضافية لذوات مخلوقة(" کقوله ۰ فارسنا ليها ركنا ۷ آعنی 'ملاکا" 


7 


بطة-القسم الثالث- ٤/٣‏ ۳۱ء وشرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة /451» وعقيدة السلف 
أصحاب الحديث للصابوني ص ۰۱۰۱ والشريعة للآحري ۰۱۱۷/۳ والحجة في بیان احجة 
۱ ونقض الدارمي على الجهمي ۹5/۲ والرد على الجهمية لابن منده ص۰۷5 والاقتصاد 
في الاعتقاد ص" ١‏ ۱للمقدسي ص/*ه -ه ۵ ومختصر الصواعق ٩ ٦/٣‏ 

(۱) سفر المزامير ۱۱۹: ۷۳ . ونصه: رتاک صتَعتان وَأَنْسَأَنَان). 

(۲) يقصد ما یمنحه الله تعالى لعباده من الصفات والقدرات . 

(۲) سفر إشعيا : ۱۱: ۲ ونصه: (وَيلُ عَلَيْهِ روخ الوب روخ اليكمة ومهم روخ الْمَشُورة ولمم 
روځ الْمعْرفَةِ اة الب » وانظر سفر الخروج ۲۸: ۳ ء وسفر التثنية :۳٣‏ ۹ . 

(4) يوحنا ۲۰: ۲۲ . ونصه: وكا قَالَ هذا تَمَحَ وَقَالَ َُمْ:<«اقْبَنُوا الو الْقُدُسَ). 

. ) الأنبياء: ۹۱ . وقي الأصل: (ونفخنا فيها من روحنا‎ )٥( 

(7) وأوضح من هذا ما قاله أئمة المفسرين في معنى هذه الآية : أي أُمَرْنا جبرائيل حتى نفخ في جیب 
درعهاء وأحدثنا بذلك النفخ المسيح في بطنهاء وأضاف الروح إليه تشريفا لعيسى امتل. تفسير 
البغوي ۳٥٣٣/٥‏ وانظر: تفسير القرطبي (ا لحامع لأحكام القرآن) ۳۳۸/۱۱ء وتفسير الطبري 
۹ وتفسير البيضاوي ٠١5/4‏ . 

(۷) التكوين ۲: ۷ . ونصه : (وَجَبَلَ اليب الإله آدَمَ ثُرَابَا من الأزضء وَنَفَحَ في أَنْفِهِ نَسَمَةَ حَيّاةٍ. فصار 
دم نَفْسَا حيّةً) . 

(۸) تقدم ذکر أنواع المضاف إلى الله تعالی ص ٠۷١‏ . 


(9) مرم : ۱۷ . وقي الأصل : (وأرسلنا روحنا) . 


[ ٦ء‏ /ب ] 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


لأن الملاك يسمى روحاء كقول الزبور : "الصانع ملائكته أرواحا" 7" . 
وهذه الأأ ماء والأوصاف والنعوت التي فصلناها وأمثاها قد نراها معلومة ومعروفة إلى حد زماننا 
هذا عند العبرانيين بلغتهم العبرانية » ولا تقبل ادن شبهة كما هي عند العبريين . 


EOE وع‎ 


. ونصه : (الصانغ مَلائِكَتَهُ ریاخاه وَخْذَامَۂ تارا مه‎ 4 :۱۰ ٤ سفر المزامير‎ )١( 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


السوال الاس ولك : يعون بأن الأب والابن عندهم قد تلا بقرص الشمس 
وشعاعها » ويقولون كما أن الشعاع پُرسل من القرص » هكذا الابن يُرسل من الأب ؟ 


/ الكو ]ب : آقول : إن قرص الشمس قد تَرَى وحودّه في مكان محيزا » والشعاع المرسل منه قد 
تراه في القرص امحيّز وفي غير مكان أيضا الذي ۸ يوحد فيه القرص . فهذا المثل بحسب وحهية 
الممثل فيها لا بحسب ال حوھر''' هو مضاد لرأي النصرانية عينه » إذ إنما تعتقد أن الأقانيم 
موحودة في كل مكان معاء ووجهية هذا المثل كما قررنا تخالف هذا الاعتقاد ء إذ إِنّ الشعاع 
یوحد في القرص ا حیّز وٹی غير مكان أيضا وهو ضلال . 

وأيضا أقول : إنه ليس يوحد تساويا في هذا المثل أيضا فيما بين المثل والممثل به بالوحهية 
القصودة عينها ء لأن قرص الشمس قد يُنظر جوهرا فريدا » وشعاعها قد يُرى جوهرا آخر 
حلاف جوهر القرص » وأن الاعتقاد عند / النصارى بأن الأب والابن هما جوهر واحد0" ع 
لأنه يقال عندهم نور من نور" » فعلى هذه القاعدة ينبغي أن يكون شعاع من شعاع أو 
قرص من قرص حتى تكون المساواة في الجوهر . 

فههنا وقع فرق ثان في عدم المماثلة في الجوهر أيضا ء ومثال هذا الفرق كقولنا : إن تمر الرمّان 


(۱) يقصد به جوهر الحقيقة التي يعتقد با النصارى . 

(۲) ذكر شيخ الاسلام ابن تيمية أن هذه العقيدة مبنية عندهم من أصلين : 
أحدهما : أن الجوهر الذي هو الكلمة تولد من الجوهر الذي هو الأب كتولد العلم والقول من العا م 
القائل . 
والثاني : أن هذا الجوهر اتحد بالمسيح وتدرع به وذلك الجوهر هو الأب من وحه وهو الابن من وحه. 
فلهذا حكى الله عنهم تارة أتمم يقولون : المسيح ابن الله . وتارة أتحم يقولون : إن الله هو المسيح ابن 
مرم ". بحموع الفتاوى ٤٤٤٤٤۳ / ٢‏ 

(۳) جاء في نص عقيدة الأمانة عندهم أو ما يسمى بقانون الإيمان النيقي :" نؤمن برب واحد يسوع 
السیح؛ ابن الله الوحید. المولود من الاب قبل کل الدهور؛ نور من نورہ إله حق من له حق» مولود 
غير مخلوق» مساو للآب في الجوهرء الذي به كان کل شئ " . 


]1/ :۷ [ 


[ ۷: | ب ] 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


١ 7 7 7 5‏ 
هو مساو حوهر شجرته ال حطبية مع كونهما جوهرين '2. 


رر رن2 


)١(‏ وقد فصل شيخ الاسلام ابن تيمية الجواب في الرد على النصارى ف تمثيلهم التحسد بشعاع الشمس 
من عدة أوحه ؛ منها : 
أولاً: أن الشعاع ليس متولداً من جرم الشمس» بل هو حادث بائن من جرم الشمس» ولكنها سبب 
في حصوله. وهذا بخلاف تولد المولود من والده» فإنه متولد من عينه» وهم يقولون: إن الكلمة التي 
هي علم الله أو حكمته متولّدة منه» وهي قدمة أزلية» والصفة قائمة بالوصوف. فالصفة مثل ما يقوم 
بذات الشمس من استدارة وَضّوْءء فذاك صفة لماء وهو غير الشعاع القائم باموای فان ذاك بائن 
عنهاء فكيف يجعل هذا هو هذا؟ 
ثانياً: قولحم: ((من غير مفارقة عين الشمس)) يقتضي أن هذا الشعاع هو نفس ما قام بالشمس؛ 
وهذا مكابرة للحس والعقلء بل الشعاع الذي قام باهواء والأرض عرض ۸ يقم بالشمس فقط وكل 
شعاع بقعة فليس هو عين الشعاع الذي في البقعة الأحرى» وإن كان هو نظيره ومثله. 
۳ دعواهم أن الله -تعالی- سكن في الناسوت من غير أن يفارقه الأب؛ تمثيل باطلء فان 
الشمس لم تكن في افواء والأرض» وإنما سکن شعاعهاء ووزانه أن یقال: فکذلك سکن نور الله 
وبرهانه وروحه» وعلی هذا لا احتصاص للمسیح بذلك. 
رابعاً: آنکم إذا حعلتم الله تعالى نفسه ساكناً في السیح؛ فوزانه أن تکون الشمس نفسها ساکنة في 
موضع صغير من الأرض» فلو قال قائل إن الشمس سكنت في جوف امرأة وحرحت من فرج تلك 
المرأة؛ لكان كل عاقل يعلم فساد قوله» وينسبه إلى الجهل العظيم أو الجنون» وسواء قال: إن الشمس 
نفسها نزلت أو ال تنزل» وأنتم تقولون: إن رب العالمين سكن في بطن مريم» ويقول أكثركم -كالملكية 
واليعقوبية-: إنه حرج من فرج مريم» ولو قال قائل عما هو من أصغر مخلوقات الله؛ کوکب من 
الکواکب. أو جبل من الحبال» أو صخرة عظيمة: إن ذلك كان في بطن امرأة» وحرج من فرجها 
لضحك الناس من قوله» فكيف من يدعي مثل ذلك في رب العلمين؟!". ا حواب الصحيح 
۳۲۳-2۳۷۶ باحتصار . 

وانظر: الفتاوی ۳۲/۲ » والنصيحة الإيمانية في فضح اللة النصرانية لنصر بن یحی التطبب 

ص۱۰۰ والرد على النصاری للقاسم بن ابراهيم الرسي ص ۳۳-؟ ۳. 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


السوال الساماس والإريعون : يقول المذكورون : إن كان المسلمون [يكفرونا] ”“ بأننا نعتقد 
بالتکثیر : بات بابن» بروح» وأنهم أقانيم» وبأن ذلك الشيء مكروه! ألزمناهم نحن بأنهم هم 
أيضا یعتقدون بالتجسیم والتشبیه لقوضم: إن لله عينين» ویدین» ووجهاء وعلی العرش استوی ؟ 


العواب : ولمال: زن ی ذلك ف لذ ان القول / بأن له عینین ویدین هی ارضات 
ونعوت تقابل [أفهامنا] » نظرا لوعی عقولنا وقصورهاء مرتبطة بأفعاله تعالى» لا أن وحودها 
فيه ذاتية مشخصة؟ 6 وأما الأقانيم عندهم هي ذوات مشخصة . 

ومن البلیات العظام أن هذا الرداد” 2 ما ميّز ولا فرق فیما بین الصفات والذات بل آشار عنها 


نما بمعنى واحد ” مع أن [مثل] ۲۳ هذه النعوت أي عينين وأذنين یوحد في کتبهم مثلها کثیرا ! 


EOE 


. في الأصل : (يفاكرونا)‎ )١( 

(۲) في الأصل : (مفهمتنا) وفصاحتها ما أثبته . 

(۳) يقصد أنما مستقلة متميزة بعضها عن بعض . 

)٤(‏ المصنف يريد أن يبطل قياس الأقانيم على الصفات ‏ وأن الصفات ليس ذوات مستقلة منفصلة 
عن الموصوف بما بخلاف الأقانيم الزعومة فإن النصارى يرون أتما ذات جوهر وما قدرة مستقلة» 
وأجزاء كأجزاء الأحسام» فجعلوا الصفة منفصلة عن الموصوف . وانظر الجواب الصحيح ۳۱۰/۳ . 

وإن قصد أن هذه أمثلة حكاها الله عن نفسه لحرد الفهم وليس لإثبات الحقيقة فهذا خطأ ء فان الله 
قد أخبرنا بما يدل على أنتما أوصاف له حقيقة لکن كنه هذه الحقيقة هو الذي لا نعلمه . 

(۵) تقدم معناه . انظر : ص۸۸ . 

)٦(‏ مراد الصنف أن النصارى يجعلون الصفات هي الذات بل قد أشاروا عنها بأنھا معنى واحد وهذا 
باطل » فإن الصفات والذات بينهما تلازم » فلا يتصور وجود ذات مجردة عن الصفات في الخارج» 
كما لا يتحقق وحود صفة من الصفات في الخارج إلا وهي قائمة بالذات » فلا يوجد أحدهما إلا مع 
الآحر . انظر: بیان تلبيس الحهمية 6۰۸/۱ ومجموع الفتاوى 7١5/5‏ ء ومنهاج السنة ۲/۲ ۵- 
٣‏ ہء والصواعق المرسلة ۹۸۲/۳ ء والصفات الإلهية للشيخ محمد أمان ص٣٣۳‏ . 

(0) في الأصل : (قدور) وفصاحتها ما أثبته . 
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الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


السوال السايع و الإريعين : يقول المذكورون بأنه إن قال المسلمون : بأننا نقول : إن الله تعالى 
هو جوهر ''' » وا وھر هو الذي يقبل عرضا!'' ويشغل حيزا » قلنا هم : إن ا حوھر اللطيف 
مثل الكثيف ‏ » هو الذي يقبل عرضا ويشغل حيزا ء وأما الجوهر » جوهر الشمس والعقل 
والضوء!'“ / لا يقبل عرضا ولا يشغل حيزا ؟ 


الکماب : إِنّ هذا قول بُو ء لان کل شيء بعد الله يقبل العرض وا یز "© عند من یدرکہہ 


(۱) قال شيخ الإسلام ابن تيمية:"وأما قدماء الفلاسفة كأرسطوء وأمثاله» فكانوا يسمّونه -أي الله- 
جوهراًء وعنهم أخذت النصارى هذه التسمية» فان أرسطو كان قبل المسيح بأكثر من ثلاثمائة سنق 
ولهذا قال هؤلاء في کتابھم: نعجب من ینکر ذلك وهو قد قرأ شیئاً من کتب الفلاسفة والمنطق" 
اه. ثم ذكر -رحمه الله- سبعة أوحه في الد على النصارى في تسميتهم الله عر وحل بالجوهر. انظر: 
الجواب الصحيح هإلاحكه . 

(۲) تقدم تعريف الجوهر . انظر : ص07 . 
والعَرّض -بفتحتين- هو العنی القائم بالجواهر كالألوان والطعوم والروائح والحياة والموت والعلوم 
والإرادات والقدر القائمة بالجواهر » وقيل هي التي لا يصح بقاؤها » وتبطل في ثاني حال وحودها. 
انظر : التمهيد للباقلاني ص۳۸ء والارشاد للجويني ص۳۹ . وانظر: مفاتيح العلوم ص۱۷۲ء 
وتعريفات الجرحاني ص۷۹ ۰ .١ 4٩‏ والمنطق السينوي ص ۱؛ . 

(۳) وقد ذكر شيخ الإسلام أتحم يفرقون بين الجوهر الكثيف واللطیف. وأن الكثيف هو الذي يقبل عرضا 
ويشغل حيزاء أما اللطيف -عندهم- فلا يقبل عرضا ولا يشغل حیزا ومثلوا له بجوھر النفس وجوھر 
العقل وحوهر الضوء. ثم إنه رد على تفريقهم هذا من وحوه عدة. انظر: الجواب الصحيح 7/5 وما بعدها. 

(4) قال شيخ الإسلام :" قوطم: (حوهر الضوع). فيقال لمم: إن أردتم بالضوء نفس الشمس والنار فهذا 
حسم متحیز» يشغل حيزاء ويقبل عرضاء ليس هو من ابشواهر اللطيفة الذي مثلتم بھاء وان أردتم 
بالضوء: الشعاع القائم بالحواء والجدران ونحو ذلك. فليس هذا بجوهر» لا لطيف ولا كثيف» بل هو 
عرض قائم بغيره ". الجواب الصحيح 4۳/۵ . 

(ه) بُلّه:جمع آبلی والبله: ضَعْف العقل . انظر: المصباح المنير مادة (بله)» ومعجم مقاييس اللغة ۲۷۲/۱. 

)٦(‏ إذا قصد بالعَرض: الحادث والصفة: فإن نفي ذلك عن الله غير صحيح» فالله يفعل الفعل بعد الفعل 
کالنزول والكلام والاستواء وهذا ثابت كله بالنص . كما أنه موصوف بالصفات الفعلیة كالخلق 


[ ۸ / ب ] 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية سیب 


کذا أجمعت علماء الکتب الثلاث وغیرھم!'' ء مع أن البرهان النظري يؤكد هذا القول" . إذ 
7 وت 1 ی و اس 
أنه يرى أن الشمس والعقل والضوء يتحيزون جوهرا ویقبلون التحويل عرضا" '. 


رر رن2 


والإحياء والإماتة والنزول كذلك . أما نفي الحيز عن اللہ تعا ی فلا يجوز بإطلاق » لأن الحيز قد يراد 
به ما جاز في المكان بمعنى أنه يضمه ويحويه وهذا منفي عن الله عزوحل » وقد يراد به مطلق المكان 
وهذا قد دل الدليل على خلافه وأن الله عزوحل فوق العرش وهو في العلو سبحانه فوق مخلوقاته لا 
بحوزہ شيء من مخلوقاته ولیس متصلا به كما قال تعالى : + ثم ستو على رش 4 [الأعراف: 5ه ]. 
أي علا وارتفع » وقال تعالى : ۴ یف رم من فوقهنر * [النحل: ٠٥‏ ]ء ونحو ذلك من الآيات . 


)١(‏ أي على أن جميع الأشياء المخلوقة تقبل العرض والحيز كما في قوله تعالى : ۴ وََلشَّمْسٌ تمحر 


تقر لا 4 لس ۲۸ ] وقولہ :+( ويخ یک ن اتکی ریخ کار ف ای 4 انح 


١٦ء‏ ونحوها من الآيات 5 


(۲) أي يؤكد أن العقل لا يقبل شيئا موحودا لیس موصوفا بصفة » فإذا ثبت الوحود لشيء فلا بد أن 


يكون موصوفا بصفة » وغير الموصوف هو المعدوم الذي له وجود له . 


(۳) ويدل عليه أن الشمس تتحول وتنتقل من مكان إلى مكان ء وكذلك العقل يقوى ويضعف وإذا 


قصد به الدماغ فهو متحيز في مکان والضوء وان كان غير جوهر قائم بنفسه إلا أنه يقوى ويضعف 
وقد ينعدم بالكلية. 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


السوال نامز ماه : أن المذكورين يستشكلون على نفوسهم في أنه كيف صار أحد 
الأقانيم متحسدا بجسد إنسان دون الأقنومين الآحرين“ ؟ و [مضمون جوابھم -إذا سأ مم 
السلمون- أن یقولوا ]: أما ترون النار إذا ما أوقدت تحت الماء كيف تدخل ا رارة با ماء 
دون الضياء من غير انفصال من الحرارة والضياء » وعلى هذه الصفة اتحاد الابن بالناسوت 


/ مع وحودہ في الأب ؟ 


الكو]ب : والحال: يلزم من هذا البيان [ رأيان ما كفر بالنصرانية ] ©" ذاتھا . 
فأولا : هو الحكم بأن الحرارة توحد في مكان على حِدَةٍ دون الضياء بحيث أن الضياء لا یدحل 
مع الحرارة في الماء» وهذا انفصال مكاني في وحهية الشّبه نفسه .٥”‏ 


)١(‏ يريد أن النصارى يوردون على أنفسهم إشكالا يتعلق بتجسد الكلمة دون أقنوم الأب وأقنوم الروح 
القدس . 

. ) في الأصل : (مضموتم إذا سألهم السلمون يجاوبوتهم‎ )١١ 

(۳) في الأصل : (رأيان كفر بائن ضد النصرانية) . 

. أي في صورة المثال نفسه‎ (٤( 

(5) قال شيخ الإسلام ابن تيمية :" وإن أرادوا بتمثيلهم بصفات الشمس والنار والنفس التمثيل بنفس ما 
يقوم بالشمس والنار والنفس من الضوء والحياة والنطق وجعلوا ما يثبتونه من الأب والابن وروح 
القدس صفات الله كما أن هذه صفات لحذه المحلوقات قيل هم أولا لم يعبر أحد من الأنبياء عليهم 
السلام عن صفات الله باسم الأب والابن وروح القدس فليس لكم إذا وحدتم في كلام المسيح عليه 
السلام أو غيره من الأنبياء ذكر الإيمان بالأب والابن وروح القدس أن تقولوا مرادهم بذلك صفة الله 
التي هي الكلمة والعلم ولا حياة الله إذ كانوا لم يريدوا هذا المعنى بمذا اللفظ وإنما أرادوا باسم الابن 
وروح القدس ما هو بائن عن الله عز وحل . 
والبائن عن الله ليبس صفة لله فضلا عن أن يكون هو الخالق فضلا عن أن يكون البشر المتحد به 
حالقا فقد ضللتم ضلالا بعد ضلال» ضلالا حیث جعلتم مراد المسيح وغيره بالابن وروح القدس 
صفة الرب» ثم ضلالا ثانیا حيث جعلتم الصفة خالقا ورباء ثم ضلالا ثالثا حيث حعلتم الصفة تتحد 
ببشر هو عيسى ويسمى المسيح ويكون هو الخالق رب العالمینء فضللتم في الحلول ضلالا مثلثا بعد 
ضلالكم في التثليث أيضا ضلالات أحر حيث أثبتم ثلاث صفات دون غيرها وجعلتموها جواهرا 


]1/ :٩ [ 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


وثانيا : إن الحرارة التي في الماء ليس ها خواص الاحراق الذي هو للحرارة التي هي مع 
الضیاء''' . فینتج إذاً أن يكون للحرارة فعلان . 

فهذان الوجهان أعني الانفصال وتثنية الخواص ‏ هما مضادان لدين النصرانية كما قررنا ©0 . 
وأيضا نقول بحا آحر وهو: إن كان خطأ آدم وتسلسله إلى ذریته! هو متعلق مع الألوهية” › 


أربابا ثم قلتم إله واحد فضللتم ضلالا مثلثا في التثليث وضلالا مثلثا في الاتحاد . 

وقيل لكم انیا : إذا جعلتم ذلك صفات اللہ كما أن الضوء والنطق والحرارة صفات لما تقوم با 
امتنع أن تحل بغيرهاء وامتنع مع الحلول أن تكون فاعلة فعل النار والشمس والنفس» وأنتم جعلتم 
الكلمة والحياة حالّة بغير اللہ وجعلتم ما بل به إھا خالقاء بل هو الاله الخالق» ومعلوم أن أحدا من 
العقلاء لا يجعل ما يحصل فيه ضوء النار نار ولا ما حصل فيه شعاع الشمس شمسا ولا ما يحصل 
فيه نطق زيد وعلمه هو نفس زید» فكان حعلکم المسيح هو الخالق للعالم خالفا لتمثيلكم ". الجواب 
الصحيح لمن بدل دين المسيح ۳ / 1۹۱-4۸٩‏ . 

. يقصد أن الحرارة التي یتسخن با الماء ليس شا حواص الإحراق كالنار التي هي محرقة بذاتھا‎ )١( 

او تھے ہس ويد 

(۳) لأتمم یجعلون الأب والابن والروح القدس شیئا واحدا ليس بينهما فرق في ا خواص وق الصفات . 

)٤(‏ وقد ذكر شيخ الاسلام ابن تيمية أربعة أوجه في الرد على النصارى في تمثيلهم الاتحاد بحرارة النار. 
انظر: الجواب الصحيح ٤۸۷-٤۸٤/٣‏ 

)٥(‏ يعتقد النصارى أن الخطيئة التي ارتكبها أبوهم آدم- اتللة- وهي الأكل من الشجرة» تحولت إلى 
ذريته من بعده وحل بذلك غضب الله تعالى عليهم» وعيسى إنما صلب -عندهم- ليخلص البشر 
90ئ0 

يقول ابن تيمية في رد ما ادعوه من انتقال الخطيئة :" فان آدم لم يظلم أولاده» بل إنما ولدوا بعد 
هبوطه من الحنة» وانھا هبط آدم وحواء وم يكن معهما ولد حتى يقال : إن ذنبهما تعدی إلى ولدهماء 
ثم بعد هبوطهما إلى الأرض جاءت الأولاد» فلم يكن آدم قد ظلم أولاده ظلما يستحقون به ملامه 
وکوضم صاروا في الدنيا دون الجنة» أمر كان مقدرا عليهم لا يستحقون به لوم آدم» وذنب آدم كان 
قد تاب منه". مجموع الفتاوى ۳۲۱/۸ . 
وسيأتي مزيد بیان عن هذه القضية في الجواب عن السؤال التاسع والستين . 
رخ أي أن آدم الا وقع في معصية الله الذي هو عندهم : الأب والابن والروح القدس ء فلا بد أن تقع 


الأجوبء أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


أي الأقانيم: الأب والابن والروح» على زعمكم . فما هو الوحه الرحح على أن الابن وحده 

يتحسد ويكوك الق له وحده / ق صنيعة الخلاض © وما سبب استقلاله به واسقاط تح [٩4/ب‏ ] 
الأقنومين الآخرين -أعني آقنومي الأب والروح- عن صنیعهما الخلاص مع الابن ء وأن 

یتجسدا مثله ؟ 

ثم نقول : إن كان الابن هو الغضبان على آدم وذريته مع الأب والروح » فكيف يسبقهما 

بالرضی ويصير وسيطا بغير سبب خاص به ؟ لأن الْمصالِح لا يكون مُصالحا وغضبانا معا بل 

هو صديق وليس هو كالغضبان . 

را کات ا کت ا امه ناو اک شت ۱ 

ومنه ينتج أن في اللاهوت إرادتين» لا إرادة واحدة. وهذا الرأي هو ضد النصرانية عينها ء لا 


تعتقد بأن في الأقانيم إرادة واحدة . 


رر ر2 


المغفرة منهم جمیعا » فلماذا حص الابن بذلك ؟ 
(۱) يقصد كيف تقع المصالحة -وهي التحسد لتكفير الخطيئة وتخليص آدم وذريته منها- من صدر منه 
الغضب. فيدل ذلك على وحود إرادتين متضادتين في الأقانيم . 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية جديا 


اسنا انا و الأريعون : يڏعي الذکورون : بآن عیسی كان یفعل العحائب / والعجزات 
بالا حلاف الأنبیاء ؟ 


الاب : حصضال لا دائما بل کالاییاں ان الأنبیاء كانوا یفعلون الات مثل سیدنا 
عیسی علیهم وعلیه السلام تارة بالأمر» وتارة بالصلاة”" والتوسل”“ء لأن الیشع الني آشفی( 
(۱) یقصدون بالأمر: أي أن عيسى ام يعمل المعجزة دون أن يسبق ذلك توسل ودعاء إلى الله تعالى. 


(۲) الأولى أن يقال : إن الله تعالى يحرى على أيدي أنبيائه الآيات» فهم مؤيّدون من الله تعالى » والآيات 


ہے 


لا تقع منهم إلا بعد إقدار الله تعالى لحم . كما قال تعالى عن عیسی ال : + وإ نان هن 


مام د ام مر ئ۶ 
آلطین که الطبر ِإِذْفِ شم فا فیا فتکوں 


حر 


کی کے فو 


شاه رئ مه 770--2 


و >> 


.]١٠١ ود کے لموق : بادف 4 [للائدة:‎ E 

(۳) مراده بالصلاة هنا : أي الدعاء . والصلاة أصلها في اللغة الدعاء فسميت ببعض أجزائها. انظر : 
النهاية في غريب الأثر ۰۰/۳ . 

)٤(‏ وهذا الذي ذكره المؤلف ظاهر لمن تأمل نصوص الكتاب والسنة. فهناك آيات وقعت للأنبياء دون 
أن تتقدمها دعوات وتضرعات منهم إليه سبحانه وتعالى» كالنار الخارقة للعادة التي رآها موسى عليه 
السلام خارحة من الشجرة» وكولادة المسيح عليه السلام بدون أب » وكآية شق صدر النبي صلی الله 
عليه وسلم وغيرها . أما الآيات التي دعوا الله تعالى أن تقع لهم فكثيرة» ومنها : ما جاء عن عيسى 
ال في قوله تعالى : + ال عیسی ای ملع ینا ال تا ده من السا تکون لَنَا عِيدًا لَدَوَلِنَا وءاخنا واي 
ينك 7ہ" [المائدة: ١١4‏ ]ء وجاء عن آنس ذه قال: لما تزوج البي -5- زينب 
أهدت له أم سليم حيسا فق تور من جارة» فقال أنس: فقال رسول اللہ لا « اذهب فادع لى 
من لقيت من المسلمين ». فدعوت له من لقيت» فجعلوا يدخلون عليه فيأكلون ويخرحون ووضع 
النبی -ولِ- يده على الطعام فدعا فيه وقال فيه ما شاء الله أن يقول» ولم أدع أحدا لقيته إلا دعوت 
فأكلوا حتى شبعوا". أخرحه مسلم في صحيحه )١5١ / ٤(‏ . 

(م) يقصد أنه شفاه بآية من الله والآية (المعجزة) -كما هو مقرر عند النصارى- لا تحصل إلا بتأیید 
من الله تعالى» وان كان هذا التعبير فيه نظر -لأن الشافي هو الله تعالى وحده ونسبة الشفاء لا تكون 
إلا إليه-» إلا أننا لا ننسى أن المؤلف يخاطب رحلا ما زال على دينه النصراني ء فيريد أن يوضح له 


esl 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية حسمي 


نعمان السرياني“ من البرص بالأمر(" وعظام الیشع من بعد فنائه قد أقامت ا میت بغیر 
صلاة ولا طبة. والیشع هذا عينه كان في بعض الأحيان يصلي هو وسیدنا موسی وسیدنا 
إيلياس” 2 وغيرهم» وسیدنا عیسی أيضا مثلهم كان يصلي(. صلاة الله عليهم أجمعين. 

۷ 73 

القبر» صلی ویک ی' 0" 

وبالاختصار : إن مفعول الآيات التي صدرت على يدي عيسى - ی كانت من الله > 

لات الخیل يشهد علی ذلك / بقوله :" لات الایات کانت تعمل به 00 


المراد بآقرب عبارة یفهمها المحاطب . 

(۱) نعمان السرياني : قائد جیش ملك آرام» ویذکر الکتاب القدس أنه أصيب برض البرص فأمره الیشع 
أن یغتسل بنهر الأردن فشفي. انظر : قاموس الکتاب القدس ص۹۷۳ ۰ ودائرة العارف الكتابية 
۸ . 

(۲) انظر :سفر اللوك الثاني :٥‏ ۱۰ 

(۳) سفر اللوك الثاني ۱۳: ۲۱ ولفظه : " وفیما كَانُوا ينود تخل دا ِم قذ را الْغَْهَ فطرخوا الل 
في قار اليش مُلگا رل ال وسح عظاع آلیشع عاش وَقام عَلَى رنه . 

)٤(‏ ایلیا" اسم عبري ومعناه [|إلمي يهوه] والصيغة اليونانية لهذا الاسم هي "إلياس" وتستعمل أحيانا في 
العربية. وهو: نبي عاش في المملكة الشمالية زمن آحاب اللك. بعث لبحارب عبّاد البعل وف أواخر 
أيامه ذهب إلى تمر الأردن مع اليشع» وضرب ایلیا النهر بردائه فانشق الماء» وسار مع الیشع على 
اليابسة» ثم جاءت مركبة وفرسان نارية» فحملت إيليا إلى السمای وترك رداءه لإليشع» ويعتقد اليهود 
أن الرب سيرسل ایلیا النبي قبل يوم القيامة» أما النصارى فانم يعتقدون أن يوحنا المعمدان سیتقدم 
السیح بروح ایلیا وقوته. كما في إنحيل لوقا ۱۷/۱. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص؛ 4 ۰۱ ودائرة 
المعارف الكتابية 61۹/۱ والكنز ا حلیل ۲۰/۳ . 

. أي يدعو الله تعا ی كغيره من الأنبياء ويتوسل إليه لكي يجري الآيات على يديه‎ )٥( 

. ۳۷-۳۲ :٠١ يقصد آية تكثير الخبز التي وقعت للمسيح عليه السلام . انظر : إنحیل متى‎ )٦( 

(۷) انظر : احیل يوحنا ۱۱: ٣٤_٥٣‏ 

)^( أي : من الله ۱ 


(۹) انظر : يوحنا ۳: ۲ 


[ ۰ / ب ] 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ars‏ 


وف الکتاب المسمى "أعمال الرسل": یکتب بعبارة صريحة ویذکر أن ابگرائح!" والایات كان 
الله یفعلها بیدیه . 


فإذاً 


إن قول المدعي بأن الآيات التي كان يفعلها عيسى -(22- هي كانت بالأمر حلاف 


الأنبياء"» هو قول وم لا حقيقة له . 


(١) 


(۲) 


00 


OOOO 


الجرائح : جمع جريحة : بمعنى : أعجوبة ء وهي مولّدة . انظر : تكملة العاجم العربية للمستشرق 
رينهارت دوزي 2174/1١‏ ومحيط المحيط (قاموس مطوّل للغة العربية) للمعلم بطرس البساتني 
ص١٠۱.‏ 

سفر أعمال الرسل ۲: ۲۲ ونصه : (أَيّهَا ال الإسْرَائيايُونَ اخُغوا هه الأَقْوَالَ: يَسُوعٌ الَاصِریُ 
رخل قڏ تبزعی کم من قبل الله یقاب وعحایب وآیاب صِنَعَهَا الله بيَدِهِ في وَسْطِكُمْ كما نم 
ارم 

يقول نصر بن يحي المتطبب في كتابه النصيحة الامانية ص7١١-١1١١:"‏ فان قلتم: إن الأنبياء کانوا 
إذا أرادوا أن يُظهر الله على أيديهم شيئاء تضرعوا إلى الله » ودعواء وأقروا له بالربوبية» وشهدوا على 
أنفسهم بالعبودية» والمسيح ۸ يكن كذلك. 

قلنا: ما كان سبيله إلا سبيلهم؛ وقد كان يدعو اللہ ويتضرع» ويعترف بربوبيته» ويقر له بالعبودیق 
والانحیل يتضمن: أن المسيح لما أراد بی رحلا يقال له عازر» قال إنني أدعوك كما كنت أدعوك من 
قبل» فتستجيب لي وأنا أدعوك لأجل هؤلاء الحضور لیعلموا آنك أرسلتني» وف كل وقت بحيبني. 
وقال وهو على ا خشبة: إِلهي اي لماذا تركتني» وقال : يا أبتاه اغفر مم ما يعملون فانمم لا یدرون ما 
يفعلون... وقال شعون الصفا رئيس الحواريين - أي بطرس - في الفصل الثاني من قصصهم: 
(یارحال بني إسرائيل» ا معوا مقالتي بأن يسوع الناصري ظهر لكم من عند الله بالقوة والأيد 
والعجائب التي أحراها الله تعالى على یدیه وأنكم أسلمتموه» وقتلتموه» فأقام الله تعالى يسوع هذا 
من بين الأموات)[أعمال الرسل ۲۲: ۲]. فأي شهادة أبين وأوضح من هذا القول؟ وهو أوثق 
التلاميذ عندكم يخبر كما ترون بأن المسيح رحل» وأنه جاء من عند الله» وأن الآيات التي ظهرت منه 


بأمر ٦‏ أجراها على يديه وأن الذي بعثه من بين الأموات هو الله عز وحل". 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية سیب 


اأسؤال الكمسون : يقول الذکورون : إن کل واحدٍ من الأنبياء عمل معجزة من معجزات 
المسيح أو معجزترن 4 وبعضا من معجزا معجزات المسيح ١‏ تعملها الأنبياء 4 ويهذه الوجوه ي يتميز 


الکماب : وال آن هذه الدعوی لبق لسیدنا موسی آکثر من سیدنا عیسی علیهما السلام» 

لأن موسی -۷2- عمل معجزات كما شرح عنها في کتاب البحث الصریح!'' أكثر وأبلغ» 

وم يعمل مثلها السیح"؛ بل إنه عمل منها واحدة أو / اثنتين» فإذاً بحيث أن السیح - 1/*۱۱] 

ال - عمل معجزات مفردة ومشتركة والکثیر من معجزات موسی -- ۸ یعملها 

السیح, فقد سقطت دعوی الدعي بأن السیح ام یتمیز عن موسی أو أنه إله لوسی. 
EOE‏ 


(۱) انظر: البحث الصریح ص5 ١١7١٠١‏ 

)۲( سب ل ل ل ل 
السلام - راداً بذلك على النصاری الذین یغلون في عیسی الفا ويحطون من قدر غيره من الاٌنبیای 
فقال حرحمه الله-: E‏ باعظم منهاء فان السیح 5ل وان 
كان جاء باحیاء الوتی فالوتی الذين أحياهم الله على يد موسی أكثر کالذین قالوا : آن تون لک 
حق ری الله جره فاخد نگ 01 مه ثم بعثهم الله بعد موم كما قال  :‏ نم بعفتگ مر بَعَدٍ 
ویک 4 وكالذي ضرب ببعض البقرة وغير ذلك . وقد جاء بإحياء الموتى غير واحد من الأنبياء 
والتصاری یصدقون بذلك" - كقصة إحياء عظام الیشع ا میت الذي دفن بجنبه . انظر: سفر اللوك 
الثاني ۱۳: ۲۱ - "وأما حعل العصا حية : فهذا أعظم من إحياء ا میت فان الیت كانت فيه حياة 
فردت الحياة إلى محل كانت فيه الحياة وأما حعل خشبة يابسة حیوانا تبتلع العصي والحبال: فهذا آبلغ 
في القدرة وأندر فان الله يحي الموتى ولا يجعل الخشب حيات . وأما إنزال المائدة من السماء : فقد 
كان ينزل على قوم موسى كل يوم من المنّ والسلوى وينبع لحم من الحجر من الماء: ما هو عظم من 
ذلك فان الحلوى أو اللحم دائما هو حل في نوعه وأعظم في قدره ما كان على المائدة ؛ من الزيتون 
والسمك وغيرهما". مجموع الفتاوى ۲/ 47 ۳۷-۳ . وانظر: الجواب الصحيح 4/4 ۰۲ وتخجيل من 
حرف التوراة والانحیل )٦۷٤ _٥٦٤٤/١(‏ . 


الأجوبه أجلي لاحض الدعوات النصےانیۃ ars‏ 
اسا ۸ والكمسون : | يقولون: إننا نحن النصارى نرى الآيات من الأحبار 


والرهبان بأبصارنا ونَعِيّها بعقولنا ] ۲۱ ؟ 


الكو ]ب : أن بعد الستمائة سنة من تاريخ سيدنا عيسى -3- حتى الآن» أعني إلى دهر 
ألف ومائة'" ھجریقا ۸ يُنظر في كامل طوائف النصرانية في جميع الدنیاء بأن عمیانا أو 
أمواتا قاموا وفتحوا ۰7 بركة وقداسة الرهبان"“. والدليل ا لین E‏ طائفة من 
ملل النصارى اعت معجزة صارت عندهاء تکذبھا بقية الطوائف » ويقيمون عليها البراهين 

/ المتينة بأن لا وحود ها مطلقا“ . 


)١١‏ في الأصل :(یڈعون أننا نحن النصارى نرى الآيات بأبصارنا ونعي منها بعقولنا من الأحبار والرهبان). 
)٢(‏ (۳) في الأصل إذا کتب التاريخ با حروفء فإنه يكتب العدد تحته» وتحت السنة يكتب العدد (۱۲) 
أي اثنا عشر شهرا . هكذا: ( الستمائة سنة ). و (ألف ومائة) . 


E ۱۲‏ رو 


)٤(‏ والذي یعادل بالتاریخ الميلادي حوالي سنة ۰۱۸۸ ۱م. 

(ه) يريد : نحم قاموا من موم أو فتحوا أعينهم بعد عماهم . 

(59) الرهبان : 3 راهب وهو عند النصارى من يتخلي عن آشغال الدنیا ويترك ملذاتھا ویزهد فیها 
ويفعل ما يشق على نفسه حت ارس أنواع التعذیب من غير ضرورة ء ويعتبرون ذلك شريعة لازمة » 
يفقد النصراني مكانته إن تخلى عن الرهبنة. 
محاضرات في النصرانية (ص۱۷۲)ء والنهاية في غريب الحديث (۲۸۰/۲) . 

(۷) النصارى يدعون ظهور الكرامات والخوارق على أيدي أحبارهم مستندين ۶ی نصوص جاءت قي 
احيلهم منها : ما جاء ی ایل مرقس ۱۲: ۱۷ . ونصه: (وهذه الایّات تَتبَعٌ ثبع الْمُؤْمِنِينَ: حون 
لكَيَاطِینٌ بانجي» وَیتَكَلَمُود باْستة جَدِيدَة) . 

إلا أن الوئوق کذه النصوص غير مکن لوقوع التحریف والتبدیل فيهاء فهذا غير متصور » وقد 
یکون متصورا قبل بعثة النبي 5 من بقي على الدین الحق ولم تتلوث عقيدته بالتحریف. آما بعد بعثة 
النبی ول » فالذين ۸ يؤمنوا به يفتقدون هذا الأمر» لأن الكافر لا كرامة له . 


(۸) وسیأت مزيد بیان من المؤلف حول تفنيد ما ادعوه من ظهور المعجزات على أيدي الرهبان والأحبار 


[ ۰۱ / ب ] 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


سول ان والكمسون : يدعي النصارى أن المسلمين يوحد عندهم كتاب العراج" وفيه 
بقال : إن التي محمدا ی أحد الأيام أسري به إل السماء ف اليل وعلی سحابة »: وأنه نظر 
وتكلم عن أشياء غريبة مهولة غير حتمل ماعھا » وأنه تقدم إلى بساط الرحمة ء وهذا الشيء 
ما يكرهه السماع ويبعد تصديقه ؟! 


ات ول إن عرو" ان سراف سح صا از نه !فاطو رواب ال 
السماء الثالنة) على زعمهم. ومثله يوحنا الإنجيلي أيضا ء وأنه رأى في السماء أشیای التي 


في جوابه على السؤال الثامن والستین . 

(۱) سیأتي بیان المراد بکتاب العراج انظر : ص۱۹۸ 

(۲) العروج : هو الصعود. انظر : کتاب "العين" للخلیل بن مد ۱/ ۲۲۳٢‏ ء ولسان العرب ۳۲۲/۲ . 
وأهل السنة والجماعة يعتقدون أنه كَل أسري به يقظة ليلا من مكة إلى بيت المقدس ببدنه الشريف» 
ثم غرج به إلى السماء » وعاد في تلك الليلة وأحبر أصحابه بذلك صبيحتها . 
وعروج النبي ی إلى السماء ذكره الله تعالى في سورة النجم وتواترت سنة المصطفى بي على إثباته . 
انظر ما جاء في الاسراء والمعراج : صحيح البخاري _ كتاب بدء الخلق ء باب ذكر الملائكة 
ص٥٦٣‏ ۰۳۲۰۷ وكتاب التوحيد _ باب قوله با وکلم اللہ مُوسیٰ لیما #6 ص۱۲۸۹ 
ح۳ ء وصحيح مسلم كتاب الإيمان ء باب الإسراء برسول اللہ كل إلى السموات ۱4۵/۱ 
حء وفتح الباري لابن حجر ۰۱۹۷/۷ وتفسير ابن كثير ۲4/۳ والحجة في بیان ا حجة 
۱ واللفظ المكرم بخصائص النبي 5 ٢/٣٢٣_٢٣٣۳۲ء‏ ونسيم الرياض في شرح الشفا ١١/٣‏ 
وما بعدها ء والإسراء والمعراج للسيوطي» والاسراء والمعراج وذكر أحاديثهما وتخريجها وبيان صحيحها 
للألباني . 

(۳) انظر: رسالة بولس الثانية إلى کورنٹوس ۱۲: ٤٢‏ . ونص هذه الدعوى (آغرف إِنْسَانًا في الْمَسِيح 


بل أَرْبَعَ عَشْرَةٌ ستة. أي الْسَدِ؟ آشث آغلم آغ عارج ابقتد؟ لشث آَعْلع. الله بَغلع. اخثطت هذا 


إلى السّمَاءِ اللَللة. وأَعْرفُ هذا الانسان: أف الد أَمْ حارج ابقسد؟ لد أَعْلع. الله یلم أنه 
اخثطت إلى الْفِرْدوْسِء وَسَمِعَ لمات لآ نی اء ولا شوغ لانسان أَنْ یکلم ) . 


الأحوب الي لرحم الرعوات | لن انيع ® ب 
يرى العقل أن في بعضها عدم التصديق والغرابة» التي من جملتها: أنه رای الله تعالى وتنزه » وأنه 
حالس علی كرسي وهذه الرژیا 9 91 0 
والذي قرأ كتاب المعراج وقابله على رؤيا يوحنا » فقد يرى أن المعراج لیس فيه أشياء أغرب ما 
قيل] '" في الرؤيا . 
ثم إن صورة عروج سيدنا محمد پل قد سبق دانيال ‏ النبي اما وأحبر عنها في التوراة في 
صفاتھا وذاتھا » لأنه يقول في الإصحاح السابع :" وكنث أرى في الليل وإذا مع سحاب 
السماء مثل ابن الانسان جاء إلى قديم الأيام وقذموه قدامه فأوهبه السلطنة والكرامة 
والمملكة وكل الشعوب والقبائل والألسنة يخدمونه . إن قدرته أبدية لا تتزعزع ومملكته 
( رگ 


لا تغیر' 


)١(‏ انظر : رؤيا يوحنا ٦:٢‏ . ونصه :ولو صِرْتُ في اوح ودا عزش مَوْضُوعٌ في المَاوء وَعَلَى 
عرش جَالسن). 

(۲) أي : موحی با . 

(۳) في الأصل : (من القول). واستقامتها ما آثبته . 

)٤(‏ دانیال: اسم عبري معناه "الله قضى"» وهو أحد الأنبياء الأربعة الکبار عند الیھود وکان من عائلة 
شريفة» وأحد الذین سبوا إلى بابل» وکان قائماً على خدمة الملك» وقد فسر حلماً لبوحذ نصر آزعجه 
فنصبه حاكماً لبابل يسا بحمیع حکمائها. 

وادعى اليهود أن له سفرا : وينقسم بحسب محتوياته إلى قسمين رئيسيين؛ الأجزاء التأريخية» والأجزاء 
الرؤوية أو النبوية» وقد کتب السفر بلغتين في الأصل: اللغة الآرامية» واللغة العبرية. انظر: مقدمة 
السفر في الكتاب المقدس ص ۰۱۰۰ قاموس الكتاب القدس ۳۰۰-۳۵۷ موسوعة الكتاب 
القدس ص47 ۱۸-۱ . 

)٥(‏ انظر : سفر دانيال ۷: ۱-۱۳ . ونصه: (كُنثُ ای ف روّی اللي ولد م شخب السَماء مثل 
ان مان ای وحاء پل الم لیام مه قُدَامَهُ. فأغطی سُلْطَانًا ود وَمَلَكُونًا لمعد له ك 
الشّعوب والأکم وَالأَنْسِئَةِ. سُلْطَائْهُ سُلْطَانٌ ائ مان یژول وَمَلَكُوة ما ل ينْقَرض). 

7 حاشية : (إن رؤية دانيال هذه التي شرحها المؤلف البليغ رحمه الله تعالى ما تقل عنها أنما صارت 
للمسيح هذه الكيفية ولا في خلافه بمذه الصورة » بل قد نراها صدقت على / [۰۲/ ب ] المختار 
نفسه بالمطابقة صلى الله عليه وسلم) . 


]1/ ۰۲ [ 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية سب 


فها قد أوضح الني دانیال في هذه الشهادة عن عروحه ي صريحا مفندا . على أن [اسراءه]( 
کہ )0 زا 7 و 
وعروحه كان في اللیل'' حسبما وقع مع هذا النبي الکرم -وَلهْ- وعلى سحابة" " وأنه كابن 
إنسان ء وأنه جاء إلى قدم الأیام'“ » وم أعني جبرائيل وطعمته! قدموه له » وأنه سبحانه 
آوهبه وأعطاه سلطنة وكرامة ومملكة”) وهذا الشيء ظاهر لا يلزم له برهان وأن الشعوب 
والقبائل والألسنة يخدمونه وهم له في رتبة العبودیة لام كلهم ینادونه "سیدهم". وکل هذه 


(۱) في الأصل : (سرواه) . والاسراء : مأحوذ من سَرَى يَسْرِي سُریٗ وششری وسَرْيَةَ وهو : السیر ليلا . 
انظر الصحاح للجوهري ۲۳۷۲/٦‏ . 
والمقصود به الاسراء بالبي ب من مكة إلى بيت المقدس كما هو مدلول الاية في أول سورة الاسراء . 

(۲) دل على وقوع الاسراء ليلا قوله تعالی  :‏ سبلن الَذِى آسری بعبّیوه لک مر الْسَنْسِدِ أَلْكَرَارِ ٍل 
الد 4 [الاسراء: ۱]» وکذلك الأحادیث الستفيضة دلت على ذلك . 

(۳) هذا على حسب تعبير الكتاب ا ملقدس؛ وقد ثبت بالأحاديث الصحيحة أن البي 5ي غرج به وهو 
على البراق: وهي دابة دون البغل وفوق الحمار» ومی بذلك لنصوع لونه وشدة بريقه» وقيل لسرعة 
حركته شبّهه فيهما بالبرق . انظر : صحيح البخاري ص۷۷٦‏ ح ۳۸۸۷ء والنهاية في غريب الحديث 
والأثر لابن الأثير ٠٠١١/١‏ . 

)٤(‏ "القديم" يعبر به المتكلمون» حيث يصفون الله بصفة القدم ء ويقولون : إنه قدم » وم يثبت بالكتاب 
ولا بالسنة . يقول شيخ الإسلام ابن تيمية :" فهذا اللفظ لا يوحد لا في كتاب اللہ ولا في سنة نبيه؛ 
بل ولا جاء اسم القدیم في أسماء الله تعالى» وان كان من أسمائه الأول". منهاج السنة ۰1۸/۲ وانظر: 
شرح الطحاوية لابن أبي العز ص57 .١‏ 

(5) طغم : كلمة سريانية: تطلق على جملة الروحانيين . انظر: التنبيه والاشراف للمسعودي ص ۱۳۹ 

)٦(‏ يشير إلى المنزلة الرفيعة التي تبوأها رسولنا اللو د حيث كان يلتقي في كل ماء نبيا من 
000 حتی انتهى به جبریل ام إلى سدرة ا نتھی فغشيها من أمر الله ما 

غشيهاء ومع صرير الأقلام » وكلمه تعالى بلا واسطة» وفرض عليه أعظم الأركان بعد الشهادتين ألا 
وهي الصلاة ء ورأى الحنة والنار وأهلها الذين يعذبون فيها » وآيات آحری کبری كما قال تعالى : 


+ لد با ین لت َي لكر کے النحم: ۱۸ . راجع : الإسراء وا معراج وذكر أحاديثهما 
وتخريجها وبيان صحيحها للشيخ الألباني . 
وم اه "ادي تسد هم له وحبهم له » ويقصد بالعبودية : شدة ا حبة أي : من شدة حبهم صاروا 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


الأقوال يؤيدها ويثبتها المشاهدات والمتواترات . 

ومن جملة [امبات التي أعطيت له]”": أن قدرته أبدية» أعني: مفعول قدرته الذي هو انتشار 

دين الله الحق الحقيقي يدوم إلى الأبد"» وملکتہ لا تتغير» أعني: أحكام / مملكته لا تتبدل۳/. [58/!] 
فهذه الأوصاف جميعها هي مطابقة على لمختار- صلی الله عليه وسلم - كما [ ترا 

صريحة ] 7 في كتاب العراج 27 المأخوذ عن البخاري ”2 » لأنه قد یوحد كتب 0 


كالعبيد له . وهذا تعبير سائد عند العرب » حيث يعبرون عن شدة الحبة بالعبودية . 
قال الشاعر : يا قوم قلبي عند زهراء ... يسمعه السامع والرائي 
لا تدغنی الا بيا عبدها ... فإنه أشرف أسماءِ 
زهر الأكم في الأمثال والحكم (۱ 54) . 

(۱) في الأصل : (الإيهاب أعطي له) . 

(۲) يشير إلى عموم رسالته کل إلى الناس كافة» فلا نبي بعده» ودينه قائم إلى أن يرث الله الأرض ومن 
عليها. وقد دل على ذلك قوله ي :" بعثت آنا والساعة كهذه من هذه أو كهاتين وقرن بين السبابة 
والوسطى". أخرحه البخاري في صحيحه _ ك: الطلاق» باب اللعان ح ۰۳۰۱ . وقال كله :" لا 
يزال طائفة من أمتي ظاهرين حت يأتيهم أمر الله وهم ظاهرون". المصدر السابق _ ك: الناقب» 
باب ح٣٣٣۳‏ . قال ابن بطال:" ثبت أن الإسلام يبقى إلى قيام الساعة". شرح صحيح 
البخاري ١‏ ۰1۰/۱ 


و 


(۳) يدل على ذلك قول الله كك : 32 إِنَّاحَحَنُ 

(4) في الأصل : (ترى صريح وحهیتها) . 

)٥(‏ لعله يريد "باب العراج" ضمن كتاب مناقب الأنصار من صحيح البخاري. انظر : صحيح البخاري 
۳۸۸۷ والا فان الامام البخاري رحمه الله لم يفرد في كتابه الصحيح كتابا يتعلق بمعراج النبي لل › 
وقد ساق كذلك روايات أخرى متعلقة بقصة الاسراء والمعراج في أبواب متنوعة من كتاب الصلاة» 
وكتاب الجهاد والسير» وكتاب بدء الخلق» وكتاب الأنبياء» وكتاب التفسی وكتاب التوحيد . 

)٦(‏ البخاري: هو محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة الجعفي مولاهم أبو عبد الله البخاري» جبل 
الحفظء وإمام الدنيا في فقه الحديث» رحل في طلب الحديث ومهر فيه وأبصرء وكان بصيرا في علم 
الرحال وعلل الحديث حت قيل: حدیث لا يعرفه محمد بن إسماعيل ليس بحديث» مات سنة (٢٥۲ھ).‏ 

وكتابه: صحيح البخاري: ويسمى ا لحامع المسند الصحيح المختصر ء يُعْبر عند أهل السْنة وجمهور 


نت کرو له فظوب 4 [لحجر: ٩‏ ]. 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


العراج] ۲۲ مضافة من کلام الخطباء . 
والقصد بإضافتها للتوعيد والتهديد والترغيب » كما جرت عادت الواعظين بأن يبالغوا في 
المعاني ويغلوا ويَغرّقوا . 


الفقھاء والأصوليين أصح كتب السنة والأحاديث على الإطلاق» بل هو عندھم أصح كتاب بعد 
القرآن الكريم. انظر: سير أعلام النبلاء ۳۹۱/۱۲ وتمذيب التهذيب ۰4۱/۹ وتقريب التهذيب 
ص٤ ٥٤‏ . وهدي الساري (مقدمة فتح الباري) لابن حجر ص۷ . 

. في الأصل : (معارج) واستقامتها ما أثبته‎ )١( 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


اأسؤال انالك والكمسون : يقول المذكورون : [ كيف يقال عن النبي محمد ] ٩(‏ إنه أول 
حلق الله » وإنه كاب مَلِك الحبش وملوك الروم وا زائر والعرب وسبأء وآنذزهم . ويقال عند 
المسلمين في آخباره أنمم [أهدَوه] ۳ وقبل هداياهم » حتى إنه تزوج بماريا القبطية إحدى 
المتقدمات له ء وأخبار تضاهى هذه » وهی بعيدة التصديق ؟! 


الكو]ب : أقول : إن أعرض الآن عن الأقوال [ والأخبار ] © الصادقة » وعن الأحاديث 
القدسية التي وحدت / عند السلمین وقد وردت ق هذا الشأن(* 1 قنع الخصم من کتاب 
زبور داود الني عليه السلام من الزمور الحادي والسبعین الذي يفند آفراد هذا السوال ومعاني 
آخر غیرها ء إذ به يشير على نبینا محمد يي بصریح القول » إذ یت © عنه مبتکرا وقائلا : 
"اللهم أعط خکمك للملك" ”' ومن [ الواضح ] 7" أن عیسی ان ما صار ملكا“ . 
" وعَذدلّك لابن الملك " ۲٩‏ فکما أن عیسسی-علیه السلام- بعت أنه ابن 


)١(‏ ف الأصل : (إن كيف النبي محمد يقال عنه). 

(۲) في الأصل : (هادوه). 

(۳) في الأصل : (بالأحبار) . 

)٤(‏ وهذا هو المنهج الذي سار عليه المؤلف في كتابه » حيث بحد أنه قليل الاستدلال بكتب السلمین؛ 
ويلتزم في أغلب الأحيان بالرد على النصارى من کتابھم المعتمد عندهم ليكون ذلك أبلغ في الرد 
وأقنع للخصم . بل هو أسلوب استخدمه القرآن في دعوة هل الكتاب وإلزامهم » قال تعالى : ۲ 
کل اکر كا حلا تو رکیل الا ما عم تیل عل کین کل آن رن اور فن اوا 
لسن فاتلوهاً إن تم صیقت و [آل عمران: ۹۳ ]ء فاحتج عليهم ما في نصوص کتابھم 
وطلب منهم أن يرحعوا إليهاء لكي يتبين لهم صدق ما جاء به الله وکذذب دعواهم . 

. ۲5۹/۱۲ يترم : أي یتغئی وجُحسّن الصوت . انظر : لسان العرب‎ )٥( 

(5) سفر الزامیر ۷۲: ١‏ . ونصه هط أَحْكَامَك لك . 

(۷) في الأصل : (الوضيح) . 

(۸) وكذلك نبينا محمد ع لم يكن مَلکا ء إلا أن یُراد بالملك هنا : الحكم والإمامة. 

(۹) سفر الزامیر ۷۲: ١‏ . ونصه وَببك لابن الْمَلِكِ) . 


[عه/ب] 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ جک 


داود - ۲-32 ۰ کذلك والصطفی -ع:- كان من سلالة أحد ا ملوك أولاد سیدنا إسماعيل- 
لكا - الذين آنباً عنهم الملاك للسيدة هاجر بأن من !سماعیل-ع#۳- يخرج انا عشر ملكا“ 


(۱)الولف هنا ینقل ما آثبتته الأناحيل فیما یتعلق بنسب عیسی الالء حيث نسبوه إلى داود اكلا وهذا 
نسب مختلق من قبل کثاب الأناحيل » وهم مختلفون فيه احتلافا شدیدا » ول تختلق النصاری ذينك 
النسب الزور الا إرضاءا لليهود الذين یزعمون أن السیح لا بد وأن یکون من نسل داود ال حتی 
یکون مسیحا. والحق: أن عیسی اكل هو ابن مرم الصديقة التي تنحدر من سلالة هارون اق الذي 
یعود إلى سبط لاوي بن یعقوب ام وقد ذکر شیخنا د. سعود بن عبد العزیز الخلف أربعة أدلة 
على إثبات ذلك قي تحقيقه لکتاب البحت الصریح ص۲۲۱ حاشية ۲ فلتراجع. وانظر: دراسات في 
الأديان اليهودية والنصرانية ص ۰۲۳۲-۲۲ وإظهار ا حق۱۹۷_۱۸۷/۱ء والفصل لابن حزم ۲۷/۲ 
-: ۲ والإعلام للقرطبي ص۲۰۷ء ومقامع هامات للخزرحي ص52 ۰۱ وهداية الحياري لابن القيم 
ص۰۲۱ والنصيحة الإبمانية لنصر بن یجبی ص ۰۱۹۱ وتحفة الأريب لعبد الله الترجمان ص ۱۰5 . 

(؟) انظر : سفر التكوين ۱5: ۱۱ء و ۱۷: ۲۰ ونصه :( وأا إسْمَاعِيك فد سمغت لَك فيه. ها أَنَا 
بارکة وز ور کی جدًا. انی عشر ریسا یلك وأخعلة مکی . 
وكما يلاحظ : فعبارة سفر التكوين جاءت بلفظ :"رئيسا" بدل "ملكا" التي ذكرها المؤلف » وعبارة 
المؤلف توافق ما جاء في الأثر الذي رواه أبو عمرو الداني الآ ذكره . ولعله وقف على نفس النسخة 
القدیمة التي وردت في كتاب أبي عمرو الداني . 

وقد فسر بعض السلف أن هؤلاء الملوك یکونون بعد مبعث النبي ولو فقد أحرج أبو عمرو الداني 

في كتابه "السنن الواردة في الفتن" 377/5 رقم ٢١٥‏ عن هارون بن سعيد الأيلي قال: كان عندنا 
رحل عبر قد أسلمء وكان يأتي أحيانا بسفر من التوراة فیقراً عندي ويكيء فقرأ علي في أول 
السفر: "وإني مخرج من صلب إ ماعیل اثني عشر ملکا قال: فذكرت هذا لأصحابناء وقلت: إن الله 
قد أخرج من صلب إسماعيل أمة من الأمم. قلت: ما هم إلا الأئمة فأولهم: محمد ي وأبو بكر 
وعمر وعثمان وعمر بن عبد العزيز فهؤلاء خمسة وبقي سبعة". وبنحوه هذا التفسير جاء أيضا عن 
كعب الأحبار . انظر کتاب الفتن لنعيم بن ماد ۱۹۸/۱ رقم ٠٤٥٥‏ . 
أما قوله : " والمصطفى -كلية- كان من سلالة أحد الملوك أولاد سيدنا إسماعيل " فهذا كما تقدم 
مأحوذ عن الإسرائيليات» وقد ثبت عند المسلمين ما يرد هذا الزعم» فقد جاء في قصة هرقل مع أبي 
سفيان ذه التي أخرحها البخاري في صحيحه _ كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي ح 
رقم۷ء ومسلم_ك: الجهاد والسير» باب كتاب النيي 5 إلى هرقل يدعوه إلى الإسلام ح (۱۷۷۳) : 
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ولذلك قال عنه داود-3- :"وعدلّك لابن الملك ليحكم لعوامّك بالتصدّق ولفقرائك 
بالعدل 031 

وهذا هو المصطفى ول الذي جاء حاکما بالعدل / وبالتصدّق [دون غیره]( ۶ء لأن 
سيدنا عيسى ال ما جاء حاكما ولا جاء بشريعة العدل والتصدّق . 

ثم قال :"لتأخذ الجبال سلامة الشعب والتلال. العدل يقضي لمساكين العام ويخلص بني 
البائسين" ”© فكل هذه الأحوال جرت في شريعته-- المنورة مبتدئة من عند ابلبال الكثيرة 
والتلال الشهيرة التي هي حول مكة المنيرة . 

م قال:"ويذل الباغي ویدوم مع الشمس ".اقول : ويا تری! ومن هو الذي ذل الباغی؟ 
هو هو يلد الذي باقتداره الموهوب له من الله قد ذل الباغي اما حرفیا كأبي جھل ‏ وإما 
معنویا كمسيلمة النبي الكذاب”" وحلافه الباغیین يومئذ على 0 یاهع حون 


أن هرقل سأل أبا سفيان ذف عن النبي بي :... فهل كان من آبائه من ملك؟ قال: لا ..." ثم ذكر 
هرقل تعليله لهذا السؤال بقوله :" وسألتك هل كان من آبائه من ملك؟ فذكرت: أن لاء قلث: فلو 
كان من آبائه من ملك! قلتُ: رحل يطلب ملك أبيه... ". وأبو سفيان ظلہ كان من أبناء عمومة 
البي #5 وهو أعرف به وبنسبه من غيره . 

. سفر الزامیر ۷۲: ۲ . ونصه رین شَعْبَكَ بِالْعَدْلِء ومساکینك بِالحَقٌ)‎ )١( 

(۲) في الأصل :( ولا حلافة) . 

(۳) وقد تقدم أن البي نه هو فقط من جاء بشريعة العدل وشريعة الفضل. انظر تفصيل ذلك: ص۱۳۸. 

(4) سفر المزامير ۷۲: 4-۳ . ونصه (تمله الال سَلاما لِلشَّعْبء ولا گام بالیڑ. يَقْضِي لِمَسَاکِینِ 

(م) سفر الزامیر ۷۲: ۵-4 . ونصه وويشكق ال . قوق ادان امس . 

)٦(‏ آبو جهل بن هشام المخزومي كان أشد الناس عداوة للنپي ج وأكثرهم أذى له ولأصحابه » وا مه 
عمرو وكنيته "آبو الحكم" وآما تکنیه ب'أبي حهل" فالسلمون كنوه به » وهو الذي قتل میة أم عمار 
و یاسر وآفعاله مشهورة » وقتل بیدر قله انا عفراء ار علیه عبد ای مسعود . انظر : 
الکامل في التاریخ لابن الأثير ٥۹٤/١‏ . 

(۷) مسيلمة الکذاب : هو مسيلمة بن ثمامة الحنفي اليمامي» وکان قد تسمی بالرحمان فکان يقال له 


]1/ ۰4 [ 
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مادامت الشمس() وهو الذي كان قبل القمر بأأحیال الأحیال » وذلك نبوءة شهيرة على أنه 
اول علق ا 

ثم قال / :"'ينزل مثل التدى على الجزة ومٹل القطر القاطر على الأرض يُشرق في أيامه 
العدل و[ يربو ]'' السلام" ”. أعني هو الذي نله المزمور بالّدی الذي كان حياة العرب 


(١) 


00 
و 


رحمان اليمامة » قدم على النبی بي مع وفد بني حنيفة » فلما انتهوا إلى اليمامة ارتد عدو الله وتنبأ 
واڈعی أنه أشرك مع النبي پل في الأمر ء وتابعه كثير من أهل اليمامة» وكان يدعي الكرامات فأظهر 
الله كذبه ولصق به لقب الکذاب قتل سنة ١٥ھ‏ في معركة اليمامة أيام خلافة أبي بكر الصدیقطظہ 
قتله وحشي بن حرب. وقيل كان عمره يوم قتل مائة وخمسين سنة . انظر : البداية والنهاية ۱/۵ 
والروض الأنف ٦٦۸/۷‏ ء والسيرة الحلبية ٤/٤‏ ۱۲ ۰ وشذرات الذهب ۲۳/۱ . 

في سفر المزامير ۷۲: 4_ه. يكشؤك ما دَامَتِ الشَّمْسْ).ولا شك أن الله قد أوقع الرهبة في قلوب 
أعدائهم» وحعل أمته 5 ظاهره على أعدائها إلى قيام الساعة . 

ل ينبت دليل صحيح في أن النبی لي أول خلق الله ؛ إنما ثبت عن ميسرة الفجر نه أنه قال: قلت 
يا رسول الله متی كنت نبيا؟ وني رواية: متی کتبت نبيا ؟ قال: وآدم بين الروح وا حسد ". أخرحه أحمد 
في المسند ۲۰٠/۳٣‏ رقم .۲٠٠۹٦‏ وقال الشيخ الألباني في صحيح السيرة (ص4 ۵): إسناده جید . 


قال شيخ الاسلام ابن تيمية :" فقد أحبر -ج- أنه كان نبياء وكتب نبيا وآدم بين الروح 
وا چجسدہ وأنه مكتوب عند اللہ حاتم النبيين وآدم منجدل في طينته. ومراده ول أن اللہ كتب نبوته» 
وأظهرها وذكر امه ولهذا حعل ذلك في ذلك الوقت بعد خلق جسد آدم وقبل نفخ الروح فيه» كما 
يكتب رزق المولود وأحله وعمله» وشقي هو أو سعيد بعد حلق جسدہ وقبل نفخ الروح فيه". المجواب 
الصحیح ۰۳۸۲۳۸۱/۳ 

ولا يستقيم مع النطق السلیم أن يكون محمد پل من أبناء آدم» ثم یوحد قبل أبيه. انظر: القول 
المبين في سيرة سيد المرسلين صه 4١‏ محمد النجار. وسيأت استدلال المؤلف بحدیث جابر ذه على 
أن حمدا يك هو أول خلق اللہ والتعليق عليه هناك. 
ٹی الأصل :( ویربی) وصوابه ما أثبته . 
سفر المزامير ۷۲: ۷۱ . ونصه: يرل مِثْلَ الْمَطَرِ عَلَى رازه وَمِْلَ الیو الذَّارَِةِ عَلَى الأَرْض. 
يُشْرِقُ في یامه الصَّدَّيقُ» وره السّلآم إلى أَنْ یضَمحل الم . 


[ ۰۶ / ب ] 
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ساكني بيوت ابحزة“ ومضاریھم''' وملابسهم كانت منه أي من الصوف» وهو الذي أشرقت 
في أيامه الشريعة العدلية المهندمة» و[ رَبَا ] السلام والتسليم بارتداد الكافرين إلى الإسلام . 
وهو دائم إلى أن يضمحل القمر وهو نحایة العالمين . 

ثم قال عنه: "ويملك من البحر إلى البحر ۲ أي أنه ود ملك من حد بحر الأحمر إلى حد بحر 
الروم''. ''وتلك الأنهار وإلى أقطار الأرض''' أي الأرض العربية التي ملكها وربا فيهادينه الشریف. 
ثم قال :" أمامّه | تجٹو ]7 الحبشة وأعداؤه يلحسون التراب''“. فهو 5 لما أنه كاتب 
الحبشة“ / إلى الملك النجاشي”' 2 وعاد الحواب» وأنه حالا حضع له منقادا مع كثيرين» 


. ۳۲۰/5 الجزة : هي صوف النعجة أو الكبش إذا جز فلم يخالطه غيره. لسان العرب‎ )١( 

(۲) المضارب : جمع مضرب بفتح الميم» وهو الفسطاط العظيم . انظر : تاج العروس ۲۶۷/۳ . 

(۳) سفر المزامير ۷۲: ۸ . ونصه : (وَقلْكُ من ابر إلى الْبَخْر) . 

)٤(‏ الصحيح أنه البحر الفارسي (بحر الحند)» وأما ذکر المؤلف للبحر الأحمر ففيه نظر» لأن البحر الأحمر 
يحد ا حزیرۃ العربية من جهة الغرب» وهو الفاصل بينها وبين بلاد المغرب» والإسلام لم ينتشر في الجزيرة 
فقط بل تعدى إلى أقاصي بلاد المغرب حتى وصل إلى الأندلس. قال شيخ الإسلام ابن تيمية : «فإنه 
أي النبي يلةِ- حاز من البحر الرومي إلى البحر الفارسي ومن لدن الأتمار بجيحون وسيحون إلى 
منقطع الأرض بالمغرب» كما قال: "زويت لي الأرض مشارقها ومغاریھا وسيبلغ ملك أمتي ما زوي لي 
منها"».الجواب الصحيح 55/5 ۲۷-۲ . 

(5) بحر الروم: يسمى "بحر المغرب" الذي تشرف عليه بلاد الغرب ومصر والشام من حهة الجنوب 
وبلدان الأندلس وغيرها من جهة الشمال حتى يتصل ببلاد رومية "قسطنطينية » ويسمى اليوم: البحر 
الأبيض المتوسط. انظر: مراصد الاطلا ع ٦/١‏ ٦١ء‏ وخریدة العجائب وفريدة الغرائب لابن الوردي ص٠‏ . 

۸ :۷۲ سفر المزامير‎ )٦( 

(۷) هذه الكلمة ساقطة من الأصل » والإضافة من سفر المزامير . 

(ه سفر الزامیر ۷۲: ٩‏ . ونصه : ماف گر هزم اکر RE‏ یلحسون انا 

(9) الحَبّشّة: دولة في أفريقيا الشرقية على البحر الأحمرء یلقب من علکها النجاشي» وهي التي هاحر إليها 
أصحاب الني کل بعد اشتداد الأذى علیهم من الکفار» ومیت بذلك بسبب اسوداد أرضها لغزارة ما 
فيها من النبات» وهي التي تسمی حالياً بأثيوبيا. انظر : العجم الوسيط ص ۲ 9 ۱ والمنجد في الأعلام ص۲۸ . 

(۱۰) النجاشي: لقب لكل مَن ملك البشة والنجاشي الذي کتب إليه النبي و لیس هو أصحمة 


| هه / 1 ] 
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1۳ جثوا () ى9 ۰ للرسلین من 
لنجاشي ء ومن اللَوْقس ۲ ملك مصر ‏ . التي من جلتها ماريا القبطية © 


النحاشي الذي أسلمء وقد وهم من قال إنه النحاشي الذي صلی عليه النبي بيك فعن أنس رضي الله 
عنه: "أن النپي ول کتب إلى كسرى وإلى قيصر وإلى النحاشي وإلى كل جبار» يدعوهم إلى اللہ تعالی؛ 
وليس بالنجاشي الذي صلى عليه البي وَلع". أخرحه مسلم في صحيحه _ ك: الجهاد والسير» باب: 
كتب الني ل إلى ملوك الكفار يدعوهم إلى الله عز وحل» ح رقم ۰۱۷۷4 
فهما اثنان؛ الذي صلی عليه امه أصحمة وقد أسلم أما الذي كتب إليه فلا يعلم إسلامه. انظر: 
فتح الباري ۱۲۸/۸ء وزاد المعاد ۰۱۱۷-۱۱/۱ ومرقاة المفاتيح ٦٣٥٣/۷‏ 

را جنا و وجني جوا ونيا : حلس على ركبتيه للحصومة ونحوها. لسان العرب ۱۳۱/۱١‏ . 

(؟) تقدم أن النجاشي الذي أرسل إليه البي َه ليدعوه إلى الإسلام لا يُعرف هل أسلم أم لاء وکذلك ۸ 
أقف على خبر يذكر أنه أرسل إلى النبي 8 وفودا وهدايا . 

أما قول المؤلف: "وجئوا أمامه غ" فهذا على فرض صحة ثبوته » قد يُنصور فعله من قوم قد اعتادوا فعل 
ذلك بعظمائهم . ولا شك أن النبي غُنَه لا يرضى بأن يُعظم كما تُعظم ملوك العجم » فلو فعلوا ذلك 
لبادر النبي 8 إلى الإنكار عليهم. كما أنكر على صحابته الكرام لما صلوا حلفه قیاما وهو جالس . 

(۳) المقوقس: ملك مصر والإسكندرية» وامه جریج بن مينا بن قرقب القبطي» كتب إليه البي 5 يدعوه 
إلى الإسلام وبعث إليه حاطب بن أبي بلتعة في حرم سنة ست بعد الحديبية» فأحسن استقباله وأقام 
عنده حاطب خمسة أيام» وبعث المقوقس معه دايا للنبي ية منها مارية أم إبراهيم وأحتها سيرين 
فوهبها لحسان بن ثابت وبغلته دُلّدُل وحماره عفير وعسل وثياب وغير ذلكء ومات المقوقس على 
النصرانية. 
انظر : طبقات ابن سعد ۰۱۳/۱ والإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر ٣٤/٦‏ ۰۳۷۵-۳۷ 

)٤(‏ وإهداء القوقس إلى النبي 5 وقبول هديته مشهور في كتب السيرة والتاريخ. انظر: الطبقات الکبری 
لابن سعد »١75-١14/١‏ السيرة النبوية لابن هشام ۰2۰۷/۲ عيون الأثر في فنون الغازي والشمائل 
والسير لابن سيد الناس ۳۵۹۰/۲ زاد المعاد ۰۳/۳ البداية والنهاية ۲۷۹/6 

)٥(‏ مارية القبطية مولاة رسول الله عة وأم ولده إبراهيم وهي مارية بنت شمعون أهداها له المقوقس القبطي 
صاحب الإسكندرية ومصر وأهدى معها أحتها سيرين وخصيا يقال له مأبور فوهب رسول الله لل 
سيرين لحسان بن ثابت وهي آم عبد الرحمن بن حسانء توفيت مارية في خلافة عمر بن الخطاب 
وذلك في الحرم من سنة ست عشرة» وكان عمر بحشر الناس بنفسه لشهود جنازتماء وصلی عليها 
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[ التي ] كان صلی الله عليه وسلم قد تزوجھا ° . 

وأما غيرهم الذين حاربوه وأغاظوه فهم الذين لحسوا التراب بألسنتهم لما كانت أجسادهم في 
الغزوات مَرْميّة على الأرض. 

لتطبيق وتكميل نبوءة داود هذه فعيسى الط ما ملك في حياته من البحر إلى البحر» ولا عرفه 
احبشة والسودان”" وجثوا لشخصه ولا أعداؤه لحسوا التراب بألسنتهم لما كانت أجسادهم 
مرميّة على الأرض“؛ بل كل ذلك كان متعلقا ومشاهدا في نبينا الأعظم عیانا ظاهرا من 
استلال سیفه البقار 7 

نم قال الزمور :"ملوك تَرْشيش”© والجزائر يحملون إليه الهداياء / ملوك العرب وساً 
يقربون له العطايا وتسجد 0 ملوك الأرض وكل الأمم تتعبد له"". 


عمر ودفنت بالبقيع . الاستيعاب في معرفة الاصحاب ١915/5‏ » و أسد الغابة ۲۸۲/۷ . 

() ف الأصل : (الذي) . 

(۲) الصحیح أنه 6 لم یتزوجھاء إنما اتخذها سرية له وولدت لهإبراهيم. انظر: زاد المعاد ۰۱۱۸۰۱۱۱۰۱۰۱/۱ 

لع بويد کات اھ الود «الذيق كاتوا و ری ی من الح الجر 
اليوم : هي جمهورية عربية ني شرق إفريقيا بحوض النيل الأعلى على البحر الأ مر عاصمتها الخرطوم. 
انظر : المنجد في الأعلام ص4 ۳۱ . 

)٤(‏ قال علي بن رَبّن الطبري: "ولحس أعداؤه التراب» وأتته ملوك اليمين بالقرابين إلى النین كل وأمته وال 
مكة. ولا نعلم أحداً يصلى ويبارك عليه في كك وقت غير محمد 4 وهو قول الأمم: "اللهم صلءٌ على 
محمد وعلى آل محمّد وبارك على محمّد وعلی آل محمّد". الدين والدولة ص ۲ ۱ 

(5) هو أحد أسماء سيوفه ولوّه وله سيوف أخری منها : "ذو الفقار" وقد تنفله يوم بدر » و"سيف 
قلعي"» و" سيف يدعى الحنيف". انظر : تحذیب الكمال للمزي ۲۱۲/۱ ء وزاد المعاد ١77/1‏ . 

(5) ترشيش : لم یجزم أصحاب كتاب "قاموس الكتاب المقدس" بتحديدهاء إلا أنه يحتمل أن تكون 

"ترشيش" هي "ترتيسوس" وهي واقعة في جنوب أسبانيا قرب جبل طارق . انظر قاموس الکتاب 
للقیس صض٣٢٣ے۷۱۹ء‏ 

(۷) سفر المزامير ۷۲: ۱۱-۱۰ . ونصه چجہ زوین والراثر یلو تَقْدِمَة. مُلُوكُ شبا وس 
يُقَدّمُونَ هَرِيّةً. وَيَسْجُدُ له کل لك .کل الم 9 


[ هه / ب ] 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


فهؤلاء المذكورين جميعهم في حياته وفي أيام دعوته 5 كاتبهم برسالات وكاتبوه وهذا شيء 

مشهور في خبريته الشريفة في النقل عن البخاري''' وحلافه من الورحین"" عن مكاتباته إلى 
0f 8 ۳ 75 7‏ 5 ماه 

ملوك الروم والجحزائر“ وما يليها والحبش ومصر والعرب وسباً“ التي هي اليمن» وتقدم 

أكثرهم المدايا له والعبودية © ۳ . 

ثم قال :" لأنه نجّى المسكين من يد القوي والفقير الذي لم يوجد له معين» | يشفق على 


(۱) انظر : صحيح البخاري _ ك: الجهاد والسير » باب دعاء النبي كك إلى الإسلام والنبوة وأن لا یتخذ 
بعضهم بعضا أربابا من دون الله ۱۰۷٦_٠١۷ ٤/٣‏ رقم ۲۷۸۲ » وك: العلم » باب ما يذكر في 
المناولة وكتاب أهل العلم بالعلم إلى البلدان ۳۵/۱ رقم ٦٦ء‏ وكتاب التمني » باب ما كان يبعث 
البي ب من الأمراء والرسل واحدا بعد واحد 5551/5 رقم 5875 . 

(۲) انظر : صحيح مسلم _ك: الجهاد والسير » باب كتب النبي ييي إلى ملوك الكفار يدعوهم إلى الله 
عز وحل ١57/50‏ رقم 4709 ء وسنن الترمذي _ك: ء باب في مكاتبة المشركين ٣۸/٥‏ رقم 
٦ء‏ وصحيح ابن حبان_ك: كتاب التاريخ » باب كتب النبي و 4۹۱/۱6 رقم 5581 › 
والسيرة النبوية لابن كثير 4۱/۲ ٦۹٤/۳‏ وما بعدهاء وسيرة ابن هشام وزاد المعاد .1١١171١1١5/1١‏ 

(۳) قال شيخ الإسلام ابن تيمية :" ومنه حرّت أهل ا حزائر بين يديه» أهل جزيرة العرب» وأهل ابلزيرة 
التي بين الفرات ودحلة وأهل جزيرة قبرص» وأهل جزيرة الأندلس". الجواب الصحيح ۲١۸/٥‏ . 

)٤(‏ سبأ : مملکة قديمة ازدهرت في جنوب غرب الحزيرة العربية من عواصمها مدينة مأرب» وهي بلد سبأ 
ابن يشجب بن يعرب بن قحطان وبعد تحدم سدها تفرق أهلها في البلاد وسارت كل طائفة إلى 
حهة فضربت العرب بم المثل فقيل : ذهب القوم أيدي سبأ أي متفرقين. انظر : المنجد في الأعلام 
ص۹۵ ۰۲ والقاموس الاسلامي ۰۲۲۰/۳ ومعجم البلدان ۱۸۱/۳. 

)٥(‏ الیمن: ”ميت بذلك لتيامنهم إليها لما تفرقت العرب من مکةء وهي واقعة بين غمان إلى بحران وخلیج عدن 
إلى الشّحرء وعاصمتها اليوم صنعاء » جنوکا بحر العرب وخلیج عدن » وغرها البحر الأ مر. انظر : 
معجم البلدان 4۷/۵ 4) ومراصد الاطلاع ۰۱۸۳/۳ وأطلس الحديث ص۳۸۱ . 

(5) تقدم بيان مراد المؤلف من لفظة: العبودية" وأا تعنی شدة ا حبة والامتثال لأمره يَيك. انظر: ص ۰۱۹۷ 

7 حاشية : (اعلم أن النصاری یفسرون هذه الأقوال على سلیمان وعلی السیح والحال أن الائنین ما 
آحد من جميع الذکورین حضع هما وذلك سندا على ما ورد عنهما في التوراة والابحیل من أخبارهما 
صلاة الرهن علیهما). 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية 2۵ 
/ المسكين ]۳ والبائس ويخلص أنفسهم من الظلم "". 


وكل ذلك قد نراه صدق عليه #۶ بواسطة شريعته المهندمة التى جاء بماء وإحراؤه ا حقوق المريحة 
للمساكين”" وللعام“ أيضا وبنوع حاص هو الإنقاذ من الربا والظلم“ الذي ۸ یوحد من 
سلفه أفاد عنه بالتمام كما أفاد هو ي في وجوه ر 


(١) 
(۲) 


00 


05 
(°) 


00 


في الأصل (ير... للمسكين) والتصويب من سفر المزامير 

سفر الزامیر ۷۲: ١4١7‏ . ونصه : لت يُنَجِي الْفَقِيرَ الْمُسْتَغِيتء وَالْمِسْكِينَ لد لآ مُعِينَ له 
نشی عَلَى الیشکین لایس يلص آنشن ارہ ین الم . 

كما قال سبحانه وتعالى : + قد کم رشو بن آشیم عير يو ما عنم 
عرش بتڪم بالموینیر> دوف صَصِدٌ £ [التوبة: ۱۲۸]. وقال تعالى EE‏ 


ہرے ہے سمي موم عد لس و کن ای و ہے ہم مھرے يي م > ہے 
والذن معهه ان ی الکتار رجا حماء بینہم رهم رک نک کو نل من اله ورشونا ییاهن اف 


سے 
بو موم 


ووهه من آثر الجر ذلك مآ فی لور وم في ال گزرع آخرج سٌطقة سشطعة: فارره, قاس ال 
اس کر کل سوقید عبت کے 202 ات اموا کیارا لیلحت مب مر 
رآ يليا 4 [الفتح: ۲۹ ] 

العام : يريد به عامة الناس . 

كما قال تعالى: + اھ ایت عم أ اتقو الله ودروا ما بقی مالیا إن کشم مو مين که البقرة: 
۸ وأخرج ابن ماجه في سننه ۱۰۲۲/۲ رقم ۳۰۷6 عن حابر بن عبد الله ذه أن النبي 4ل 
قال :"... وربا الجاهلية موضوع» وأول ربا أضعه رباناء ربا العباس بن عبد المطلب فانه موضوع 
كله..."الحديث . وصححه الألباي في صحيح ابن ماحه ٦٦/٣‏ ء وإرواء الغليل ۲۰/۵ . 

قال العلامة الشوكاني -رحمه الله- في كتابه "إرشاد الثقات إلى اتفاق الشرائع على التوحيد والمعاد 
والنبوات "ص٩۲‏ ۳۰ : "وهذه الصفات أيضا ليست لأحد من الأنبياء غيره فإنه لم يملك أحد منهم 
من البحر إلى البحر ومن لدن الأتمار إلى منقطع الأرض كما ذلك معلوم لکل أحد؛ بل الذي 
انتشرت شریعته» وبلغت سيوف أمته إلى هذا المقدار هو نبینا 5 » وهكذا قوله: "ويسجد له ملوك 
الفرس" فإنه لم يفتح الفرس» ويستعبد أهلها ويضرب عليهم ال حزیة إلا أمة نبينا 4 . وهكذا قوله: 
'وتدین له الأمم بالطاعة والانقياد" فإنما لم تدن الأمم كلها لغيره. وهكذا قوله: "ويصلى عليه 
ويبارك في كل حین" فان هذا يختص بنبينا 5 لاستمرار ذلك له في كل وقت» ووقوع الأمر القرآني 
به» ولم يكن ذلك لغيره من الأنبياء" . وانظر : الإعلام بما في دين النصارى من الأوهام ص ٣۲٦۷‏ 


[ده/أ] 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية حمسي 


[ویقول] ۲ المزمور:"ويكون اسمه کریما لدیهم» ويعيش ویعطی من ذهب العرب, 
ویصلون عليه في کل حين ویبارکونه في كل يوم ویکون سندا في الأرض من آطراف 
الجبال. وتعلو ثمرته أفضل من لبنان» ويزهرون من مدينته مثل عشب الأرض» ويكون 
اسمه المبارك وقبل الشمس دائما اسمه وتتبارك به جميع قبائل الأمم "". 

وبالحق إن نبينا حمدا َل صدقت عليه / جميع هذه الأقوال أيضا لأنه : 

أولا : إن القول عنه "إنه امه کرھا"ء فلفظة "الكريم" هي من جملة صفاته الشائعة المندرحة في 


حبريته واسمه أيضا ^ . 


وا چواب الصحيح 55/5 ۲۸-۲ ء وهداية الحيارى ص ۷۲-۷۱ والدين والدولة للمهتدي الطبري 
ص 4۰ ۰۱ وتحفة الأريب ص ۰۱۱-۱4۰ وأعلام النبوة ص ۰۲۱۰ ومقامع هامات الصلبان ص 
۹ء والأجوبة الفاحرة ص۱۸۰ء وتخجيل من حرف التوراة والإنجيل ٦٦٦_٣٦٦ /٦‏ . 

(۱) في الأصل : (ويكون قد يقول) . 

(۲) قوله : (ويكون ا مه كرما لديهم) هذه ا حملة لا توحد في النسخة العربية من الكتاب المقدس» ولعل 
بعض ا متأخرین من كتاب النصارى أسقطوها لغلا تكون هذه النبوءة واضحة الإشارة على نبينا كَل . 

(۳) سفر المزامير ۷۲: ۱۷-۱۵ . ونصه : (وَيَعِيشُ وَيُعْطِيهِ من ذهب شبا. وَيُصَلَّي له دَائِمَا. الوم 
کله بارکه.تکون حُفْتَةُ بر في الأرزض في زوس ال تَال. تتمايل مثل ينان رها ویزمزون ص 
الْمَدِيئَةِ مثل غشب الأرْض يکو اه إلى الذَّهْرٍ. قُدَامَ الشُئس مد اسف وَيتبَاركُونَ به. کل نم 
الأْض بُطُوَّئوتَة). 

(4) الکریم : وصف من أوصاف الي ٹل » ولم يثبت أنه اسم له» قال تعالی في سورة الحاقة : 6 
لد سول دید ٍى )4 [الحاقة: .]٠٤‏ وأخرج البخاري في صحيحه _ ك: بدء الوحي؛ باب كيف كان 
بدء الوحي إلى رسول الله ح رقم ٦‏ عن ابن عباس نه قال : كان رسول الله وَل آجود الناس 
وكان أحود ما يكون فی رمضان حين يلقاه جبریل- م3 وكان يلقاه في كل ليلة من رمضان 
فيدارسه القرآن» فلرسول اللہ ل أحود بالخير من الريح المرسلة ". وعن أنس كه قال: ما سل رسول 
الله يليد على الإسلام شيئا إلا أعطاه - قال - فجاءه رحل فأعطاه غنما بين جبلین؛ فرحع إلى قومه 
فقال: يا قوم أسلموا فان محمدا يعطى عطاء لا يخشى الفاقة". أحرحه مسلم في صحيحه _ ك: 
كتاب الفضائل» باب ما سمل رسول اللہ ولد شيئا قط فقال لا وكثرة عطائه ح رقم ۲۳۱۲. وانظر : 


[كه/ب] 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


انیا : أنه أعطي من ذهب العرب” » وذلك لا يلزم له برهان . 

ثالثا : آنه كان ْصلی علیه فى کل حين کما نطق الزمور» وکما هو رن الا الوا 
ویبازك في كل يوم كما تری ذلك من أمته الطاهرة به حتى الان بقوشم على الدوام في کل 
محادثة» وني كل انتھاء صلاة”"» وني كل زمان ومكان اللهم صل وسلم وبارك عليه . وهذا 
البيان لا يعرفه بالتأكيد إلا [نصارى العرب]7©» إذ إنحم يسمعونه من المسلمين دائما نظرا 
جوارهم 1 

رابعا : هو الذي صار سندا في الأرض» لأن وله وعشق أمته له» ورحاءهم به» وتوكلهه' 


الشفا للقاضي عياض ١٠١١١١١/١‏ . 

)١(‏ يقصد به الغنائم التي كان يغنمها رسول الله يه من يقاتلهم من العرب أو مما يفرضه عليهم من 
الجزية. كما جاء عن أبي سعيد الخدري 4ه قال:"بعث علي بن أبى طالب #5 إلى رسول الله عه من 
الیمن بذهبة في أدیم مقروظ ۸ تحصل من ترابها..." الحديث. أخرحه مسلم في صحيحه ح(۲۵۰۰). 

۳ حاشية : (اعلم أن قول المؤلف :"وكما محرر في اللغة العبرانية" بحیث إن النصارى عندما يترجمون هذه 
اللفظة أي لفظة "عليه" فإنحم يكتبون عوضها لفظة "منه" أو "لأجله" ء أو "له" . واليهود عندما 
يشرحون هذه اللفظة إلى العربي يقولون عوض عن لفظة "عليه" لفظة "عنه" . والحال أن هذه اللفظة 
في العبراني "بيعادو" ومعناها في العربي "عليه" وإذا أردت أن تحقق قول المؤلف رحمه اللہ تعا ی فراحع 
في التوراة / [1/0۷] في سفر أيوب في الإصحاح الأول في العدد العاشر ترى هذه اللفظة عينها التي 
هي "بيعادو" مترجمة إلى اللغة العربية "عليه" بقوله :" آنت حفظت يدك عليه " ) . 

(۳) يشير إلى الصلاة على النبي ولع عقب التشهد الأحير . فقد أحرج البخاري في صحيحه _ ك: 
الدعوات» باب الصلاة على النبي بل ح رقم ۸٥٦٣ء‏ عن أبي سعيد الخدري يب قال : قلنا يا 
رسول الله هذا السلام عليك فكيف نصلي عليك-أي في الصلاة- ؟ قال: "قولوا اللهم صل على 
محمد عبدك ورسولك كما صليت على إبراهيم» وبارك على محمد وعلى آل محمد كما باركت على 
إبراهيم وآل إبراهيم ". 

)٤(‏ ف الأصل : (نصارة اللغة العربية). 

)٥(‏ التوكل عبادة قلبية يتقرب المؤمنون با إلى رهم َء والعبادات حق حالص لله تعا یء ولذلك لا يجوز 


7 ل ر 0014 ہے کے“ سرہ ھ2 7 س 
التوكل على غير الله تعالى» قال سبحانه: ۴ وعل الو فتوظوا إن تم مُؤمَنِینَ ج [لمائدة: ۰]۲۳ فان 
تقدم العمول يُفيد احص أي: وعلى الله فتوكلوا لا على غيره . انظر : فتح ا حید ص ۰۷ . 
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و[ استنادهم إلى ]“ شفاعته"" يزيد على باقي الملل في أنبيائهم» عدا زيارة ألوفهم وكرام 


قال شيخ الإسلام -عند هذه الایة- :"فالقلب لا يتوكل إلا على من برحوه. فمن رحا قوته أو عمله أو 
علمه أو حاله أو صديقه أو قرابته أو شيخه أو ملكه أو ماله غير ناظر إلى اللہ كان فيه نوع توكل على 
ذلك السبب» وما رجا أحد مخلوقا أو توكل عليه إلا حاب ظنه فيه". مجموع الفتاوى ۲۵۷/۱۰ . 
(۱) في الأصل : (سندھم على). 
(۲) الشفاعة لغة: هي الوسيلة والطلب. 
وشرعا: هي طلب الخير للغير في دفع ضر أو حلب نفع. انظر لوامع الأنوار .)5١5/5(‏ 
والشفاع ة _ التی تكون يوم القيامة_ لما شرطان لا بد من تحققهما: 
الشرط الأول : إذن الله كب للشافع أن يشفع. 
الشرط الثاني : رضا الله كك عن المشفوع له. 
وهذان الشرطان مجتمعان في قوله تعالى : و5 من مَك فى لسوت لا تن سَمَعَنُهُمٌ سكا | 
ان ا اء وی که [النجم: ]۲٠‏ . 
والشفاعة تنقسم إلى قسمين: 
القسم الأول : خاصة بالنبي 9 لا يشاركه فيها أحد. 
وهذا القسم على ثلاثة أنواع : 
الأول : الشفاعة العظمى ء وهي المقام ا محمود » الذي يحمده عليه جميع الخلائق ولا يشترط 
فيها الرضا عن المشفوع له » ودليلها قوله تعالى 38 عمو أن بعشك باه ریت اما حم وداج 
[الإسراء : ۷۹]. 
الثاني : شفاعة النبي 2 في أهل الحنة أن یدخلوا ا حنة. ودليله : قول النبي بل :" أنا أول شفيع في 
الجنة." أحرحه مسلم _ ك: الإيمان» باب في قول النبي بل أنا أول الناس يشفع في ال حنة وأنا أكثر 
الأنبياء تبعا ح رقم ۱۹۲. وقال رسول الله كل :" آتي باب الحنة يوم القيامة فأستفتح فيقول الخازن 
من أنت ؟ فأقول محمد فيقول بك أمرت لا أفتح لأحد قبلك." المصدر السابق برقم ۱۹۷ . 
الثالث : شفاعته كي لعمه أبي طالب قي أن يخفف العذاب عنه. لأنه قد بذل جهدا في حماية 
البي تل . 
ودليله : ما ورد في الصحيحين : أن العباس ذه قال للنبي بل ما أغنيت عن عمك» فإنه كان 
يخُوطك ويغضب لك ؟ قال: هو في ضحضاح من نار ولولا أنا لكان في الدرك الأسفل من النار. 


الاجوبه ليع لح الدعوات النصےانیۃ ہے 


إلى ضر 


خامسا : هو الذي علت ترته وأزعرت أعق أمته المباركة مٹل عشب الأرض ۶" 


(١) 
(۲) 


(۲) 


آحرحه البخاري في صحيحه _ ك: مناقب الأنصار» باب قصة أبي طالب ح رقم ۰۳۸۸۳ ومسلم 
_ ك: الإيمان» باب شفاعة الني 4 لأبي طالب والتخفيف عنه بسببه ح رقم ۲۰۹ ۱ 
وهذه الشفاعات الثلاثة قد نص على احتصاص النبي 5 كما غير واحد من أهل العلمء أما الشفاعات 
الأخرى ففي اختصاص النبي پا جما حلاف؛ والله أعلم . 
القسم الثاني : الشفاعة العامة : وهي خمسة أنواع : 
النوع الأول : الشفاعة لأقوام من المؤمنين استحقوا دخول النار ألا یدخلوها. 
النوع الثاني : الشفاعة لأقوام من المؤمنين دخلوا النار أن یخرحوا منها قبل أن یقضی ما عليهم . 
النوع الثالث : الشفاعة لأقوام من المؤمنين أن یدخلوا الحنة بدون حساب. 
النوع الرابع : الشفاعة لأقوام من المؤمنين تساوت حسناتمم وسيئاتحم أن یدخلوا الحنة. 
النوع الخامس : الشفاعة لاقوام من المؤمنين أن ترفع درحاتمم في ا حنة فوق ما تستحقها آعماشم. 
انظر العقيدة الواسطية لابن تيمية ص4 ۵-۳ ۰۳ وشرح العقيدة السفارينية للعلامة ابن عثیمین 
ص ۰4۹۱-4۸۷ وشرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ا حنفيی ص ۲۰۹-۲۰۲ » ورسالة " 
الشفاعة عند أهل السنة والرد على الخالفین فیها" للدکتور ناصر ابحدیع ص۸-۳۸. 
الضّریح: الق في وسط الق وقیل: الضریح: لقبر كله . لسان العرب (۵۲۵/۲) . 
یقصد: الزائرین لسحده 6 » والذین یزورون قبره تبعا لذلك» فان تخصیص السفر لقصد الزيارة إلى 
قبره © لا يحوز» وإنما زيارة قبره ج حائزة بعموم الأدلة التي یستحب فیها زيارة القبور» حيث لم يرد 
دليل يخص قبر البي کل بالزيارة . 
قال شيخ الإسلام :: "وليس في زيارة قبر النبی بي حديث حسن ولا صحیح: ولا روى أهل السنن 
المعروفة کسنن أبى داود والنسائي وابن ماحه والترمذي ولا أهل المسانيد العروفة کمسند أحمد ونحوه» 
ولا أهل المصنفات كموطأ مالك وغيره في ذلك شيئاً بل عامة ما يروى في ذلك أحاديث مكذوبة 
موضوعة". بحموع الفتاوى 4 ٣١۷-٥٣٣/٢‏ . 


و سس کرس کر 


م2 ع ہے“ دص سس ہے ےرم شر ا مب ہج ہے ور 9 
كما قال تعال : لے محمد 2 کی ار َالَنِنَ مع أَيْدا عل الكتار دحا شیہم رک دا و ای 


ll 


A‏ 5 راع مج رو چ سے "ہے 
لسجود َلك مهم في لور وله في لجل کزرع آخرج سطکهء 
کازره. ساط تاستوی عل سوق بث لزاع فیط يم الْکْفَار که [الفتح: ۲۹] 
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3 5 ہر ارچ‎ of 
او وتا سِيمَاهُمْ ف وجوهه, من‎ 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية حي 


وقوله :" / ویکون اسمه مبارکا ۲ فهو أي نبینا الأعظم ولد الذي من جملة أسمائه "المبارك" 
٦‏ َو 

سادسا: هو الذي قبل الشمس دائما ا اسف أعني من كونه أول خلق الله كما تقدم شرحه"”. 
وكما جاء في حديثه الشريف عنه-وّ- بقوله حابر تیه :"يا جابر أول ما خلق الله نور 
نبيك "° . 


۰ 


(۱) انظر سفر الزامیر ۷۲: ۱۷_٠١‏ . 
(۲) البارك: لم أحد من ذکره ضمن أ ماء الني ي وقد وصفته أم معبد الجهنية رضي الله عنها 
بأنه مبارك في قصة هجرته غَيَّ لما مر بما مع أبي بكر ذه. انظر : المستدرك للحاکم ۹/۳ . 
ولا شك أنه ييه مبارك» وقد جعل الله البركة في دعوته وي أفعاله وٹی حسده وفي شأنه كله . 
_وآما "المقدس": فقد عدّه صاحب كتاب دلائل الخيرات (ص55) من جملة أسماء النبي كل » 
وهذا الكتاب عمدة عند الصوفية ولا يعول عليه . وقد جاء ذکر الأ ماء الثابتة له له في 
حديث جبير بن مطعم ظللہ أنه قال: قال وِعٌ: "إن لي أسماء: أنا محمد وأنا أ مد وأنا الماحي 
الذي بمحو الله بي الكفرء وأنا الحاشر الذي يحشر الناس على قدمي» وأنا العاقب". أخرحه 
البخاري في صحيحه _ ك: التفسير» باب: قوله تعالى: # من بھی امه اد 4 ح رقم 
۹٦ء‏ ومسلم في صحيحه _ ك: الفضائل» باب: في أسمائه 5 ح رقم؛ ۲۳۰ ء وعن أبى 
موسى الأشعري قال كان رسول اللہ -ي- یسمی لنا نفسه أسماء فقال « أنا محمد وأحمد والمقفى 
وا حاشر وني التوبة وني الرحمة ». أخرحه مسلم في صحيحه _ ك: الفضائلء باب في أسمائه 4ل 
ح رقم ۲۳۵۵ . 
(۳) تقدم أن هذا الكلام غير صحيح, ولا دليل عليه . انظر : ص٢۰٣‏ . 
(4) حابر بن عبد اللہ بن عمرو بن حرام الأنصاري ثم السلّمي من بني سلمةء يكنى أبا عبد الله صحابي 
ابن صحابي» أحد المكثرين عن النبي َء غزا تسع عشرة غزوة» ومات بالمدينة بعد السبعين» وهو ابن 
أربع وتسعين . 
تقريب التهذيب ص٥۷.‏ والإصابة في تمييز الصحابة 4۳6/۱ والاستيعاب في معرفة الأصحاب 
4/۱ 

۲۰۵/۱ ا حدیث لا أصل له: ولم أقف عليه في كتب الحديث» وقد نسبه العجلون في كشف الخفاء‎ )٥( 


إلى مصنف عبد الرزاق حیث قال:"رواه عبد الرزاق بسنده عن جابر بن عبد الله بلفظ قال: قلت: يا 


[ ۰۷ / ب ] 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية سب 


رسول الله بأبي آنت وأمي آخبرني عن آول شيء خلقه الله قبل الأشياء» قال: "يا حابر إن اللہ تعالى 
خلق قبل الأشياء نور نبيك ...". وكذا عزاه إليه القسطلان في المواهب اللدنية ۷۱/۱ء وأحمد رضا 
البريلوي في رسالة "صلاة الصفا في نور المصطفى" ص٣٣‏ -بجحموعة الرسائل_ نقلا عن كتاب"البريلوية 
عقائد وتاريخ لاحسان اي ظاهير ص ۱۰۳-۱۰۲ . 

وم أحده في مصنف عبد الرزاق ولا في شيء من كتبه . وللحديث لفظ طويل أورده محمد عثمان 
المبرغني في كتابه النفحات المكية واللمحات الحقية ص۲۹-۲۸ . وهو حديث مشهور بين الصوفية 
ذكره غير واحد منهم . 

وقد سئل السيوطي عن هذا الحديث فقال : " ليس له إسناد يعتمد عليه ". انظر : الحاوي للفتاوي 
ؤ۵ 

وحکم عليه بالبطلان الشیخ محمد أ مد عبد القادر الشنقيطي-رحمه الله- في رسالة مفردة ممّاها: 
"تنبيه الحذاق على بطلان ما شاع بين الأنام من حديث النور المنسوب لمصنف عبد الرزاق " . 
والشيخ الألباني في سلسلة الأحاديث الصحيحة ۷٤١١/١‏ ء والشيخ عبد العزيز بن باز في فتاويه 
15١٠6‏ . وغيرهم . 

أضف إلى أنه مخالف للنصوص الصحيحة التي تدل على أن العرش والقلم أول ما خلق اللہ فعن 
عبادة بن الصامت 45 أن النبي قال اول ما حلق الله القلم: فقال له: أكتب..."الحديث. آخرحه 
أبو داود في السنن ۱۳۷/۲ رقم ٤٤۷٦ء‏ والترمذي في السنن 474/0 رقم ۳۳۱۹ء والبيهقي في 
السنن الکبری۰ ۲۰/۱ . وصححه الشيخ الألباني في صحيح الجامع رقم ۲۰۱۷ . وعن عمران بن 
حصين ذه أن النبي ي قال :" كان اللہ ولم يكن شيء قبله» وكان عرشه على الای ثم خلق 
السماوات والأرض» وكتب في الذكر كل شيء ". أخرحه البخاري في صحيحه _ ك: التوحيد ء 
باب # وكات عَرَشُدُ على امه )4 ح رقم ۷٢۱۸‏ . 

قال الشيخ عبد العزيز بن باز حرحمه الله- في تقريظه لرسالة الشيخ العلامة محمد هد عبد القادر 
الشنقيطي المسماة: "تنبيه الحذاق على بطلان ما شاع بين الأنام من حديث النور المنسوب لمصنف 
عبد الرزاق "ص۲ : ((وكل من تأمل الأدلة الشرعية من الكتاب والسنة علم يقينا أن هذا الخبر من 
جملة الأباطيل التي لا أساس لما من الصحةء وقد آغنی الله نبيه بي عن مثل هذا ما أقام من الدلائل 
القاطعةء والبراهين الساطعة والمعجزات الباهرة على صحة نبوته ورسالته عليه الصلاة والسلام» كما 
أغناه عن هذا الخبر المكذوب وأشباهه بما وهبه من الشمائل العظيمة» والصفات الكرعة والأحلاق 
الرفيعة التي لا يشاركه فيها أحد من قبله ولا من بعده» فهو سيد ولد آدم» وخاتم الرسلین» ورسول 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


وأيضا: إن أثتہ ا محمدية في المآذن”'' والجوامع الشهيرة وني الصلاة تذكر ا مه قبل طلوع الشمس". 
سابعا : قد قيل: وتتبارك به -أي بزيارة ضريحه حیثما حسمه الشريف- جميع قبائل الأمم. 


وهذا البرهان بر وظاهر من المشاهدات بالحجاج حينما یزورون قبره الشريف وتتبارك به . 


الله إلى جميع الثقلين» وصاحب الشفاعة العظمى» والقام ا حمود يوم القيامة إلى غير ذلك من 
حصائصه وشمائله» وفضائله الكثيرة صلی الله عليه وسلم وعلى آله وأصحابه ومن سلك سبيله 
ونصر دينه وذب عن شريعته وحارب ما خالفها)) . 

)١(‏ المآذن: جع متذنة : وهي المنارة التي ينادى عليها الأذان . انظر : لسان العرب ۰۱۲/۱۳ والمعجم 
الوسيط ۱۲/۱ . 

(۲) یشیر إل آذان الفحر وقول المؤن فیه: أشهد آن محمدا رسول الله.: وكذلك ما يكوت ف الناء آداء 
صلاة الفجر من الصلاة على النبي وَل وهذا معلوم عند جميع المسلمين . 

(۳) زيارة الحجاج لقبر النبي # ليست من شعائر الحج» فإذا جاء الحاج زائرا للمدينة ثم زار قبر البي ج 
تبعاء فهذا جائز مشروع لا محظور فیه وانما احظور هو شد الرحل والسفر لقصد زيارة القبر ء فهذا 
ما لم يرد فيه دليل» ولا يجوز أن يعتقد أن البركة تحصل عند زيارة قبره . وقد حذر النبي ل أمته من 
تعظيم قبرہ » فقال :" اللهم لا تحعل قبري وثنا يعبد» اشتد غضب الله على قوم اتخذوا قبور أنبيائهم 
مساجد ". 
أحرحه مالك في الموطأ ۱۷۲/۱ ء وأبو نعيم في الحلية ۳۱۷/۷ . وصححه الشيخ الألباني في أحكام 
الجنائز ص5" 7١77١‏ . 

قال شيخ الإسلام في رده على الإخنائي ص٤۹٦‏ :" والّه سبحانه حص رسوله با حصه به تفضيلا 
له وتکرعا لما يحب من حقه على كل مسلم في كل موضع: فان الله أوحب الاعان به ومحبته وموالاته 
ونصره وطاعته واتباعه على كل أحد في كل مكان» وأمر من الصلاة عليه والسلام عليه في كل 
مكان» ومن سؤال الوسيلة له عند كل أذان» ومن ذكر فضائله ومناقبه وما يعرف به قدر نعمة اللہ به 
على أهل الأرضء وأن الله لم ينعم على أهل الأرض نعمة أعظم من إرسال محمد 6 إليهم» وأنه هو 
أولى بالمؤمنين من أنفسهم, وأنه لا يؤمن العبد حتى يكون أحب إليه من ولده ووالده والناس أجمعين» 
بل حتى يكون أحب إليه من نفسه إلى غير ذلك من حقوقه المبسوطة في غير هذا الوضم» وکل 
هذه مشروعة في جميع البقاع» ليس منها شيء يختص بالقبر» ولا بما هو قريب من القبر» ولا شرع 
للناس أن يكون قيامهم بمذه ا حقوق عند القبر أفضل من قيامهم با في بلادهم بل المشروع أن 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


ویجوز أن يقال : إن البركة التي [ يَذْعُوا بھا المسلمون للنبي وآله ] © بقولهم كرات عديدة : 
اللهم صل على محمد وبارك على محمد وعلى آل محمد » هي هي المشير وام عنها داود- 
لفل - من أزمنة عديدة في هذا المزمور بقوله : " وتتبارك به جميع قبائل الأمم " "© 

/ كما في العبراني ء لأن حرف "به" من جملة معانيه یسد عن لفظة "معه"“ -أعني حينما 
يباركونه يتباركون هم أيضا مع“ . 

وبالاختصار نقول : إن هذه المقولات جميعها قد طابقت على نبينا المختار -كقة- وليس لما 
مطابقة على غيره لا على عيسى -الكلة- ولا على خلافه . 

فإذاً: إن قول المدعي : بأن الأقوال التي يقولها السلمون عنه ي هي بعيدة التصديق » هو قول 


منقوض من كل جهاته ومن عين ذاته . 


يقوموا با في كل مكان» ومن قام بھا عند القبر وفتر عن القيام با في بلده» كما یوحد في بعض 
الناس یوحد من محبته وتعظيمه وثنائه ودعائه للرسول عند قبره أعظم ما یوحد في بلده وطریقه. فهذه 
حالة منقوصة غير حمودة» وصاحبها مبحوس الحظ» ناقص النصيب» وهو ناقص الدين والابمانء إما 
بترك واحب يأثم بتركه» وإما بترك مستحب تنقص درحته بترکه» بخلاف من مِنّ الله عليه» فجعل 
محبته وثناءه وتعظيمه ودعاءه للرسول -5- في بلده مثل ما إذا كان بالمدينة عند قبره أو أعظمء 
فهذه هي الحالة احمودة الشروعة» وهي حال الصحابة والتابعين لحم باحسان إلى يوم القيامة» ولا 
يعرف عن أحد منهم أنه كان يزيد حبه وتعظيمه ودعاؤه وثناؤه عند القبر» ولهذا لم يكونوا يأتونه» 
لأن قيامهم ما يجب من حقوق الرسول -ع- في جميع الأمكنة سوای وقد نھی عن تخصيص القبر 
بذلك» وأن يتخذوه عیداء ومسجداء لأنه مظنة أن يتخذ وثناء ويفضي إلى الشرك..." . 

(۱) في الأصل : (يرتلها المسلمون على النبي وعلی آله) . 

(۲) سفر الزامیر ۲۲: ۲۷ ونصه (وَتسْجدٌ قُذَامَكَ كل قَبَائلٍ الأ . 

(۳) ما قاله المؤلف یوحد آیضا عند العرب في کلامهم ف"الباء" تأت عندهم بمعنى "مع" ء تقول : بعتك 
الدار بأثاثها ء أي مع أثاثها ۱ 

(4) أي تحصل لم البركة والصلاة من الله » كما قال رسول الله ي :" صلوا علئ» فانه من صلی على 
صلاة صلی الله عليه با عشرا " . 
أخرحه مسلم في صحيحه _ ك: الصلاة » باب استحباب القول مثل قول المؤذن لمن معه ثم يصلي 
على النبي ي ثم يسأل الله له الوسيلة » ح رقم ۳۸٤٣‏ . 


]]/۰۸[ 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ ہے 


السوال رایع والكمسون : يقولون : إن بوحنا في رسالته الأولى الكلية يقول عن عیسی إنه 
إله حق بقوله :" إن ابن الله قد جاء وأعطانا ذهنا لكيما نعرف الإله المحق ونثبت فى ابنه 
المحق. هذا هو الاله المحق والحياة الدائمة "(". 


اواب : أقول : إن هذا الإصحاح الوحود فيه هذه الشهادة / هو مزؤر ومنقول ء إِذْ نصّهُ 
مخالفٌ الصحيح ا موجحود في ابحیل النصارى الموحدین''' كما مر عنه التعريف في كتاب البحث 


)١(‏ رسالة يوحنا الأولى ۵: ۲۰ . ونصه : (وَتَعْلَمْ ان ان الله قذ اء وَأَعْطَانًا صي رف الَقٌ. وغل 
في اق في یه يَسُوعَ المسیح. هدًا هو الإلهُ ان وا یی . 

(۲) النصارى الموحدون : هم الامتداد الحقيقي لدعوة المسيح اما وهي الدعوة التي نادى با الكاهن 
الإسكندري آريوس» الذي ظهر في بداية القرن الرابع الميلادي» حيث كان ينادي إلى القول بأن 
المسيح ليس بإله» وأنه مولود مخلوق» وبسبب ,أيه هذا أمر الإمبراطور قسطنطين بعقد ا حمع النيقاوي 
سنةه ۳۲م وفيه تقرر لعنه وبطلان قوله» وقد تبعه على ذلك أيضا فرقة المكدونية نسبة إلى بطريرك 
القسطنطينية "مقدانيوس"» الذي كان يرى أيضا أن روح القدس ليس بإله ؛ نما هو مخلوق كما أن 
عيسى مخلوق أيضا. 
ثم ظهر بذلك ما تسميه دائرة المعارف الأمريكية ب "الموحدين"» وقد انتشر هؤلاء الموحدون في كل 
من بولنداء واٹحرء وترانسلفانیاء وانحلتراء والولايات المتحدة الأمريكية . 
انظر : طائفة الموحدين من المسيحيين عبر القرون لأحمد عبد الوهاب ص ۱۰ و ص ۵۳-۰ 
والجواب الصحيح ۰٩۱/4‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل 6۷/۱ الملل والنحل ۲۷۲/۱ء وأدلة 
الوحدانية ص ٤٦ء‏ وسوسنة سليمان ص45 55-١‏ ۰۱ وحاضرات في النصرانية ص٤‏ 4 ۰۱ وموقف ابن 
تيمية من النصرانية ۳۰۷/۱ » ومصادر النصرانية »۷٤۲_۷۳٠/١‏ والحرطقة في المسيحية ص ۰۹۱ 
وتاريخ الأمة القبطية ص ۲۰۳-۲۰۲ . 

وأما الإنحیل الذي نسبه المؤلف للنصارى الموحدين : فلم أقف على شيء يدل عليه» وأظهر 
شيء موجود هو إنحيل برنابا الذي صرح فيه بالوحدانية وبعدم بُنُوة المسيح اق ء إلا أن هذا 
الإنخيل لم يظهر إلا بعد زمن المؤلف ء إلا ذا كان المؤلف قد اطلع على نسخة له قدعة فان تاریخ 
الکتاب يشير إلى أنه كان موجودا في الدوائر الكنسية القديمة . انظر : مقدمة إنحيل برنابا . 


[ ۰۸ / ب ] 
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0) 

والآن ههنا قد أؤكد تزويره وتحريفه من نفس هذه ا حملة وأقول : إن لفظة "الإله" الموحودة في 
قوله :" لكيما نعرف الإله المحق " ليس لما وحود في الانحیل اليوناني كليا » وإذا كانت هذه 
اللفظت أي : "الاله" غير موحودة» ومعدومة من الأصلء فقد يظهر لنا تحريفٌ آخر ا وهو 
مضاد للنصاری ذاتحم» إذ إن مفهومية هذه ا لحملة تعود تفید معنى آخرء وهو أن لله ابناً وابنَ 
ابن » لأنما تقول : "إن ابن اللہ قد جاء وأعطانا ذهنا لكيما نعرف الحق ونثبت فى الحق 
و ۱ ۲(۷) ای ۲ تی 7 1 
في ابنه یسوع المسيح” " وقد يفهم من هذه ا حملة أن یسوع السیح هو ابن ابن اللہ هذا 
على موحب أصلها في اللغة اليونانية“ . 

ولذلك قلت : اما / مزورة لکونھا نتحت كفرا مضادا للديانة النصرانية ذاتھا . 

وأما على موحب الصورة الوحودة في العربي فأتنازل إلى شرحها أيضاء لانحا محرفة وأكشفها 
بأنھا لا تفيد مقصدهی فأقول: إن لفظة "احق" الواردة في المتن معناها "صاحب الحق"» ومن 
العلوم أن عيسى اليه وغيره من البشر الأفاضل قد يُتعتون بماء أي: بصاحب الحق» كما 
ولفظة له . فإذاً لفظة "له" ولفظة "احی" بحيث قد يتسمى ما أفاضل البشر فعيسى 


)١(‏ ۸ أقف على تعريف المؤلف طذا الإنخيل في كتابه البحث الصريح » وإنما أشار إلى بعض آراء 
النصارى الموحدين وأماكن تواحدهم. انظر : البحث الصريح ص7855 . 

(؟) جاء في الأصل بعدها كلمة : (حروحيا) ولم يتضح لي معناها . 

(۳) انظر : رسالة يوحنا الأولى ۵: ۲۰ 

)٤(‏ اليونانية : هي إحدى اللغات الٰندیة الأوربية ويغلب أتما اشتقت من اللغة السنسكريتية» وكانت تمتاز 
بدقّتها وجمالها » وبعد فتوحات الاسكندر الأكبر انتشرت شرقا وغربا وأصبحت لغة الثقافة. دائرة 
العارف الكتابية ۳۰۱/۸ . 

۱ :۷ من عادة التوراة والانحیل تسمية أشراف الشعب وأكابرهم ب"الإله". كما جاء في سفر الخروج‎ )٥( 
رما ارات موی 9۶۳ فك ًا لِفِرْعَوْنَ).‎ 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية : " وإِنما لفظ (الإله) اسم سمي به كما سمي موسی اما لفرعون عندهم‎ 
في التوراة» إذ لو كان هو الله رب العالمين لكان أحل من أن يقال ويسمى لاله فان اللہ تبارك وتعالى‎ 
لا يعرف بمثل هذا ". الجواب الصحیح ۳ /۳۹۷-۳۰ . وانظر: البحث الصريح ص19 و ۷۸ء‎ 


]1/ ۰٩ [ 
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ال هو حق من غيره إذا تسمى بھماء لكونه من أفاضل البشرء وذلك في اصطلاح الابحیل 
والتوراة ولغاتهما . 

وأيضا أقول: إن ضمير اسم الإشارة الذي هو قوله:"هذا هو الإله احق" هو آرحح أن يكون 
عائدا إلى لفظة "الإله" المتقدمة» أي: إلى الذات الإلهية لا إلى / الابن» أي: عيسى - لينل -. 
لأنك إذا أمعنت النظر في هذه الجملة قد ترى يُذكر فيها : "أن ابن الله قد جاء وأعطانا ذهنا 
لكيما نعرف الإله المحق ونثبت في ابنه المحق" . وأما قوله التابع : "إن هذا هو الإله 
المحق" هو عائد ضميره على لفظة "لاله احق" السابقة» الذي جاء الابن وعرّفَنا به لا على 
لفظة "ابنه احق" ۴۲ 

وعائدٌ هذا الضمير يعرفه کل من له خبرة في قواعد اللغات» لأن كذا اسم الجلالة عندهم 

تعود عواطفه على ا مه تعالى / القريب وإلى أبعد البعيد . 

وعلى هذا المنوال إن ضمير :"هذا هو الإله" الموحود في هذه الجملة يعود على لفظة "الإله" 
السابقة لا على لفظة "ابنه" اجحازية 9 . 

ثم نقول وقد يكفينا عن هذا المبحث جميعه بأن هذه الجملة الموحودة في أصل هذا السؤال التي 


وإظهار الحق (137/5). والحواب الفسيح للألوسي ١۷۷_١٠۷١/١‏ 

۳ حاشية : (اعلم أن في الانحیل ا حالی قد بحصر عيسى -3822- هذا المعنى أي "الأحقية بالأحدية" في 
الله وحده لأنه يقول عن الله : ويعرفوك أنك أنت إله الحق وحدك " فبقوله :"وحدك" لم يعد يجوز 
عند العلماء أن يقال عن عيسى -الكلكة- أو عن غيره لفظة إله الحق) . 

© حاشية : (اعلم أنه قد یوحد مثال هذا الاشتباه في أواخر رسالة تيموثاوس الأولى » وينحل بحل هذا 
السؤال المشروح » ثم واعلم أيضا أن قول المؤلف رحمه الله تعالى عن عطف الضمائر المتعلقة باسم 
الجلالة إلى البعيد وإلى أبعد قد ترى مثاله في المزمور السابع والعدد الرابع عشر بقوله :"ها هو قد 
تمخض ظلما حبل وجعا وولد إنما احتفر بئرا وعمّقها فسقط في الحفرة". فهذه الضمائر إذا عادت 
على ا لحملة التي قبلها وهي قوله " الله قاضي عدل" فيكون ذلك من أشنع الكفر وأشده وهو كمثل 
موضوعنا هذا فاقتضى أن علماء الدين / [50 / ب ] قد استعملوا حدود اللغات في كذا حلات 
وعطفوا مثل هذه الضمائر في المزمور المذكور إلى أبعد البعيد» أعني على العدد الخامس منه» وهو قوله: 
"يطلب العدو نفسي فيدركها " وذا العطف إلى البعيد قد تخلصت هذه ا حملة من بحور الإلحاد). 


] ب‎ / ۰٩ [ 


[1/٦۰ [ 
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[یستند] ۲۱ عليها النصارى [ المتأخرون ]7 ۸ يذكرها المجمع الأول النيقاوي مطلقاء لأتما لو 
كانت في زمانه وصحیحة؛ آي: قابلة معناهم هذاء لكان أسند رأيه علیها؛ وهى له كانت من 


أعظم احجج . 


. في الأصل : (يتسندوا)‎ )١( 
. في الأصل : (المتا....) غير مكتملة . وأكملتها بحسب ما فهمته من السياق‎ )۲( 
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السا الاس والکمشون : يدعي علماء النصارى أنه قيل من بولص في رسالته إلى قرنتيه: 
" ولا نجرب المسيح كما / جربته طائفة منهی أي: من الیھود, فأهلكتهم الحيّات "20, 
ومن ههنا یستنتجون على أن السیح الذکور الآن من بولص هو نفس الاله اجرب من الیهود 


قي زمان بني اسرائیل ؟ 


الما : إن هذا الباب هو حارج عن الصواب : 

آولا : إن في سفر العدد في الاصحاح احادي والعشرین یذکر على أن التجربة التي بسببها 
أهلكتهم ا حیّات''' كانت لله تعالى فقط ولوسی -ع3۳- آیضاء وم يقل : إنما كانت لله تعالى 
فقط حتى يستدل على أن المسيح ا حرب الآن هو نفس الاله اٹحرب قدما . 

انیا : أن ذاك الاله اب المذكور في العهد القدعم'" ما تسمى في التوراة مسيحا ولا دُعي ابن 
الله حتی يكون هو نفس المسيح الحرّب الآن المشار إليه من بولص . 


٩ :۱۰ رسالة بولس الأولى إلى أهل کورنٹوس‎ )١( 
ويزعم أهل الكتاب أن ذلك كان بسبب تسخطهم على الطعام‎ . ٦_٥ :۲۱ انظر : سفر العدد‎ )۲( 
الذي أنزله الله لهم من السماء لما حرحوا من مصر. وقد جاءت الاشارة إلى ذلك في القرآن الکرم‎ 


ے 


و م ۶ و 


في قوله تعالى : 8 َد فق موی لن نَسَيرَ ل طکام وجار نع لا رک مرج تا متا نیت اش ین 
ها رای وھا وعدیب ریصیهاً ‏ ات تیوک الى هو دک بای هو حب افیطوا 
یش ون تسم ما سانش رت کر ال ایک2 رکا کے نت او که [لبفرن: ۱ ]. 

(۳) العهد القدع: الراد به التوراة للشتملة على الأسفار الخمسة (التكوين» ا حروج اللاویین؛ العدد 
التثنية) والکتب الملحقة با من جمیع الأسفار النسوية للأنبياء قبل عیسی اكلا وقد وقع في عدد 
هذه الأسفار حلاف بين طوائف اليهود والنصاری كما احتلفوا في قدسیتھاء وکذلك حضعت لكثير 
من عوامل الحذف والتغيير والإضافة مما يبين أنه لا يوحد سند صحيح يمكن أن يعتمد عليه في صحة 
المعلومات. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص٤‏ > »٦‏ وموسوعة الكتاب المقدس ص ۰۲۲۳ وإظهار 
الحق للهندي ۰۹۸/۱ وموسوغة الأديان لليسرة ۱۱۰۹/۲ . 


۳۱/۱۹ 
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ثالثا : [ أن الإله الموحود في التوراة ليس هو الوحود عند النصارى المتعلق / بالسیح المذكور من [١7/ب]‏ 
بولص» لأنه لم يكن في تلك الأزمنه متجسدا حتى يكون ممسوحاء إذ إن المسيح الذي هو 

نعت عيسى ]۲ وبه سمي مسیحا'' هو متعلق بالناسوت فقط. وليس يجوز أن يقال عند 

الأ س بأن اللاهوت بارا چ 9 

رابعا : أن هذه ال حملة لو كانت تفيد معنى النصارى لكان آباء الدهور الأول في ا حمع النيقي 
قد أوردوها في جلساتھم وأقنعوا أحصامهم بھاء ومن حيث أتمم ما أوردوها في ذاك ابحمع الذي 
كان منعقدا لإثبات هذا المعنى وحده فقط ء فيلزم أتمم كانوا يعرفوتما بأنھا غير مفيدة أو حرف 


وتكون دعوى المدعي الآن فيها هي فاسدة من عين ذاتھا . 


8 


(۱) في الأصل : (آنه لیس الاعتقاد الموحود عند النصارى يشير عن السیح الذکور الآن من بولص هو 
كان في تلك الأزمنة متحسدا حت إنه يكون مسوحا إذ إن السیح النعوت فيه عیسی). 

(۲) قال الحافظ ابن عبد البر :" أما المسيح ابن مرم ال ففي اشتقاق امه فيما ذكر ابن الأنباري 
لأهل اللغة خمسة أقوال: أحدها أنه قيل له مسيح لسياحته في الأرض» وهو فعيل من مسح الأرض 
أي من قطعها بالسياحة... وقيل: إنما قيل له مسيح لأنه كان مسوح الرحل لیس لرحله أخص» 
والأخمص ما لا يمس الأرض من باطن الرحل. وقيل: مي مسيحا لأنه حرج من بطن أمه ممسوحا 
بالدهن. وقيل: مي مسيحا لأنه كان لا یمسح ذا عاهة إلا برئ. وقیل: المسيح : الصّدّيق". التمهيد 
لما في الموطأ من المعاني والأسانيد ١‏ ۱۸۷/۱- ۱۸۸ . وانظر: تفسير البغوي ۳۸/۲ء ومعاني القرآن 
لأبي جعفر النحاس ۳۶۲/۲ واللباب في علوم الكتاب ۰۲۲4۲۲۳/۵ وعون المعبود لمحمد 
آبادي 5/7 ۹ء وفتح الباري لابن حجر ۱/ ۱۸۸ ۰ وفيض القدير للمناوي .۳٦٣٣/٤٣‏ 

(۳) لأن المسيح عند النصارى هو اسم لللاهوت والناسوت ما اتحدا. انظر: الجواب الصحيح 07/4 . 

7 حاشية للناسخ : (إني ریت في طبعة بيروت أن لفظة "المسيح" الواقع عليها الإشكال قد قُرئت في 
بعض النسخ "الرب" فيستدل على أن الزور لأحل غرضه رفع لفظة الرب وكتب بموضعها المسيح. 
وھذا الوحہ انحل هذا للشکل عن بكرة أبيه) . 
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السفال الساماس والكمسون : یقول علماء التصاری: إن یوحنا الانحيلي قد آشار / في 
الفصل القان عشر عن عیسی أنه "إله" بقوله السنود على نبوءة إشعيا القائل:"وأغمى عیونهم 
وأقسى قلوتهم. لئلا بُبصروا بعيونهم» ولا یفهموا بقلوبهم. ویرجعوا إليّ فأشفيهم. قال 
إشعيا هذا لما رأى مجده ونطق علیه ۲. ففي هذه ا حملة یعیدون ضمیر "رأى بحده" على 
الرژیا التي رآها إشعيا في نبوءته في الإصحاح السادس'"ء وأنما أي تلك الرؤيا هي بحد الابن» 


أي : عيسى انا ؟ 


اواب : أقول : إن يوحنا الإنحيلي قال هذه الاشارة ظاهرا وصریحا عن ذات الله تعالى لا 
عن عيسى -(2- -» لأنه من استناده على كلام إشعيا قد يفاد ذلك » إذ إن إشعيا قال:" 
وأعمى عيونهم " إلى آخره . وبعده قصد الانحيلي أن يعنون الموضع المكتوب فيه هذه العبارة 
قال : "إن إشعيا قال هذا لما / رأى مجده ونطق عليه "ء آعني: أن كلام إشعيا المشروح في 
هذه الجملة إذا طَلَبْتَ أين محله ومتى ؟ فكأنه بحیبك : إنه مقال في نبوءة إشعيا في الإصحاح 
السادس حين رأى الرؤيا التي هي جحد الذات لا جحد أقنوم من الذات على رأيهم . 

وإذا قرئ هذا الإصحاح من أوله تراه مطابقا لهذا العنی» أي: أن لفظة "رأى بحده" ترى عائذ 
ضميرها ظاهرا وصريحا على الذات . 

وإن قيل: إن في هذه ا حملة وحها احتمالياء فأقول : إنه لا احتمال فيها قط؛ بل هي تشير إلى 
الذات الحقيقية » وان قدرنا ا حال بالاحتمال نقول : إن بالاحتمال قد يسقط الاستدلال . 


)١(‏ يوحنا ۱۲: 4١_5٠‏ ونصه: (قذ أَعْمى عَيُوتَهُمْ وعلط وهی لا يُنْصِرُوا بِعْيُويِمْ وَيَشْعْرُوا 
قوم وَيرْحمُوا هم قال ِشعیاء هذا جين رى یه وَتكَلّم عَلم . 
إنحیل يوحنا : يزعم النصارى أنه منسوب إلى يوحناء وأنه أحد ا حواريين» مع أنحم لا يملكون أدن دليل على 
صحة نسبته إليه. ويرى النصارى أن يوحنا قد أهمل كثيرا من الأشياء التي تكلم عنها أصحاب الأناجيل 
الأخرى » وكان الداعي إلى كتابته - حسب زعمهم - تثبيت الكنيسة الأولى في الإمان بحقيقة لاهوت 
المسيح وناسوته . انظر : قاموس الكتاب المقدس ص ۰۱۱۱۰ وموسوعة الکتاب المقدس ص۵۳ ۳- 
5 . 

(۲) انظر:سفر إشعيا الإصحاح السادس . 


[؟5/ا] 


[كد/ب] 
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السوال اساب والكمسون : یقولون : إن قي الإصحاح الثالث من رسالة تیموناوس 
الاولی ‏ وقي الاصحاح الأول من إنحيل یوحنا") ومثله في إنحيل مق" / وي الابرکسیس"* 
الاصحاح العاشر ۳ ۰ وق رومية الاصحاح التاسع(" ء وفي محلات كثيرة غیره هذه یسمی 
۵+ ./ 


الكو]ب : إن ا حواب على هذا السؤال هو مشروح في ابتداء كتاب البحث الصريح في الباب 
الأول في البيان الثاني بالإفراد" » وأن اسم له" و"ابن إله" و"رب" قد [ أطلقوها ]© في 

الإبجيل والتوراة أسماءً لعيسى -3- وللبشر وللملائكة » و[حيث أنحا ]'' من الأسماء 
المشتركة فلا [ يكون ذلك دليلا و ٩1]‏ برهانا على أن عيسى -الكتكا- هو إله حقيقي 


حسب ما زعمتم واستنتجتم. 


)١(‏ رسالة تيموثاوس الأولى ۳: ۰۱5 ونصه : (الله ظَهَرَ في الد بر في اوح تَرَاءَى لِمَلائكة» کرر 
(۲) يوحنا :١‏ ۱ . وهو قوله : (في الْبَدْءِ گان الْكَلِمَةُ وَالْكَلِمَةُ گان عِنْدَ الل وَكَانَ الْكَلِمَةُ اش . 
۳ انظر عق NY‏ کن 2 لوي 
)٤(‏ الإبركسيس : 1153315 كلمة يونانية معناها : أعمال » وهو أحد الكتب التي یدرجھا النصارى 
ضمن العهد الحديد» ونسبونا إلى لوقاء وليس شم أي دليل ولا برهان على صحة هذه النسبة 
وهي الرسالة تسمى عند النصارى ب "أعمال الرسل" . انظر: الأسفار المقدسة في الأديان السابقة 
ص ۰۱۱۳ وتاريخ الأقباط للمقريزي ص۰4۱ ومحاضرات في النصرانية ص٥٠‏ . 
(ه) سفر أعمال الرسل ۱۰: 5. وهو قوله : (لْكَلِمَة الّي آزسلها إل ي إشرائیل سر بالسّلام بیو 
لمییح. هدا هو رب الک . 
)٦(‏ رومية ۹: ه . ونصه :ومهم الْمَسِيحُ سب ال می الْكَائْنُ عَلَى الکن شا مبارگا إلى الأبَد). 
(۷) انظر : البحث الصريح ص۸۳_۷۷ . 
 )۸(‏ الأصل : (أعطو). 
(9) في الأصل : (بحيث أنهم). 
(۱۰) في الأصل : (يقاموا في الدليل). 


۳۱/۹۳ 
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ومثل ذلك أوصاف [ القدم ٩۱]‏ المقولة عن عيسى - ات قد [ فندثما ]۲۱ في البيان الثالث 
یی ب0 


(۱) في الأصل : (القدمية) والتصويب من كتاب البحث الصريح ص٤۸‏ . 

(۲) في الأصل : (تفندت أحوبتها) . 

(۳) انظر : البحث الصريح ص٤‏ ۸۷_۸ . حيث أوضح المؤلف في هذا البيان أن الأدلة التي سك جا 
النصارى على أزلية صفات المسيح لا يفهم منها أنه إله أو أنه مساو لله تعالى في الجوهر » وهذا ما 
كان يعتقده قدماء النصارى . 
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سوال ألتامن والكمسون : يقولون: إن عيسى -اللاة- يقول عن نفسه في إنحیل يوحنا: "بأني 


/ خرجت من الله وأتیت ۲ وعذا یستندون أن عیسی مساو لله تعالى في الجوهر ؟ [ ۰۳ ب ] 


الكو]ب : أنه ليس کل حروج معلولاً من علته يلزم أن یکون مساویا لعلته التي حرج منها؛ 
لأنه يقال عن عيسى -اا- أيضا إنه تكلم:" بأن لیس بالخبز وحده يحيا الإنسانء بل 
بكل كلمة تخرج من فم الله ۳ وقیل :" إن کل البرايا منه وبه والیه ۳۳ . 

وني الاصطلاح نقول حرج العسل من النحل» والثمر حرج من الشجرء والرحل حرج من المدينة. 
فإذاً من هذا القياس المتعدد لا يلزم من أن كل كلمة تخرج من فم الله“ وكل البرايا التي هي منه 
أن يكونوا مساوين لله تعالى في الجوهر . 

وعلى هذا المنوال لا يلزم أن يكون حروج عيسى اتا من اللہ دالا على أنه مساو له تعالى 

الله عن ذلك علوا کبیراء حتى إنه ولا نِعَمُ الله / ومواهبه(؟ المقولة نما حارحة منهء تقال لفیا ۱1/5۶1 
مساوية له في الجوهر . 

مع أن الخروج والإتيان المذكوران في أصل السؤال إذا كانا على وحه الحقيقة» يلزم منهما 
الانفصال ا کان والشخصيء والنصرانية قد أجمعت وأقرّت بأن انفصال الأقانيم کفڑ فكيف 
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(۱) یوحنا 4۲:۸ . ونصه : ران کرٹ من قل الله وأتبث). 

(۲) متى ٤:٤‏ . ونصه :(مکلوبت: یس بار وَحْدَهُ با اسان بل بَكُلَ كَلِمَةٍ ترج من کم اللو). 

(۳) رومية ۱۱: ۳۰ . ونصه :( لا مِنْهُ وَبه ول كَل الأشْيّاء). 

)٤(‏ مذهب أهل السنة أتمم لایثبتون ولا ینفون عن الله صفة إلا بدلیل » وصفة الفم لله تعا ی لم يأت في 
الكتاب والسنة الصحيحة ما يثبتها ولا ينفيهاء لذا لا يجوز أن نطلقها على الله تعالى » لأن صفات 
الله تعالى توقيفية» فلا نصف الله عز وحل إلا بما وصف به نفسه أو وصفه به رسوله وَل . 

)٥(‏ تقدم الکلام عن معنى المواهب. انظر : ص۱۸۰ 

” حاشية (للناسخ) : (اعلم أن في الانحیل المصلّح المطبوع في بيروت سنة ألف وثمائمائة وستين قد وحدت 
هذه الحملة بريئة من الاشتباه ولا يلزم ما حل مطلقا إذ أتما كتبت فيه بعبارة صريحة وهی :"أنا 


خرحت من عند الأب وأتيت" فلفظة "من عند" هي وحدها حلّت الشکلن واللہ أعلم ). 
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أأسذ|[ التأسع وا مور : إنه قبل عن المسيح في رؤيا يوحنا :" أنا هو الأول والآخر , 
البداية والنهاية ٩۳‏ ويدّعون أن هذه النعوت / لا يجوز أن تقال إلا على الله تعالى» وحیث 
أا قيلت على عيسى أيضا فيلزم أن يكون إها حقيقيا ؟ 


اماب : والحال إن هذه العانِ قد تقال في الاستعمال فيما بین العوام على البشر أيضا ء 
لأنك تقول لمن هو أكرم منك وأكبر: يا سيدي أنت الأول والآخر أنت البداية والنهاية" ء 
نحن ما نعرف أحدا غيرك . ولا يظن للمقال إليهم» المنعوتين هذه النعوت أتمم آلمة بالذات 
كما ظنت النصارى المتأحرون بعيسى - م9 . 

وأيضا أقول : إن هذه الشبهة الواقعة التي قيلت في رؤيا يوحنا في الإصحاح الأول» التي ظنها 
النصارى أتما تفيد ألوهية عيسى عليه السلام هي تصور وهی لأنه في الاصحاح الثاني 
والعشرين من الرؤيا ذاتھا یستدل على أن هذه ا حملة عينها تقال على المخلوقين أیضاء كمثل 
لفظة / "له" وهي مشتركة إذ نا قيلت على الملاك الذي منع يوحنا عن السجود له إذ حاطبه 
قائلا: "لا تفعل ذلك أنا عبد مثلك ومثل إخوتك الأنبیاء ۲۲ وقد أحبر هذا الملاك عن نفسه 
أيضا بأنه سيأق سريعا ویجازي كل أحد على قدر عمله بقوله : " أنا هو الألف والیای الأول 
والآخرء البداية والنهاية ۲ مع أنه كان خلوقاء وان قالت النصارى: إن ذاك الملاك هو 
المسيح -251- ذاته, فنجيب أننا نراه بأنه أشار عن نفسه بأنه عبد مثل يوحنا والأنبياء» ومن 
أكبر الأدلة أنه منع يوحنا من السجود له وأمره أن يسجد لله تعالى وحده. 

ويظهر لنا من نتيجة هذا الكلام وجھان : 

الأول : إن كان ذاك الملاك هو المسيح -#- كما فسره النصارى » فيلزم أن يكون عبدا 


)١(‏ ریا يوحنا :۲٢‏ ۱۳ . ونصه:( آنا الأَلِفُ وَلَيَاء البِدَايَةُ وهای الأول والآخر). 

(۲) العبارة فيها بحاوز ء فالأول والآخر من أوصاف الله تعالى وأمعائه ولا ينبغي أن تطلق على البشر . 

(۳) رؤيا يوحنا ۲۲: ۹ ونصه:( فَقَالَ ليَ:«الْظْرُ لآ تفعل! لأي عَبْدٌ مَعَكَ ومع ٍخویك الأنياء وَالْذِينَ 
يكْنَظُونَ أَقْوَالَ هذا الكتاب. اسْجذ لله1».). 


49 ریا بوحنا ۲۲: ۱۳ . ونصه:( آنا الألفت ايام الْبِدَايَةُ وهی الأول وَالآخر). 


[ ۶ /ب ] 
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مثل يوحنا وباقي الأنبياء » ولا يحب أن يُسجد له كما أشار عن ذاته . 

والثاني : إن كان هذا الملاك هو ملاك / حقیقی وقد أعطي له أن يقول عن نفسه أنا هو [70/ب] 
الألف والياء الأول والآحر والبداية والنهاية وباقي النعوت السابقة » فقد غلم أن هذه الألفاظ 

والمعاني تعطى للبشر أیضا حتی للملائكة القربین" وهذا هو المطلوب لبيان بطلان دعوى 
ات 


۵ ۵ ۵ 


(۱) يُقال أيضا: إنه قد صرح بأنه مخلوق» فوصْفّه بعذه الأوصاف یخرحه عن أن یکون هو الله عز وحل . 
” حاشية مفيدة : (اعلم أن الذي يؤكد أن المتكلم مع يوحنا هو ملاك حقيقي قد يظهر من برهانين 
عظيمين : 
الأول : أن في الإصحاح الحادي والعشرين والعدد التاسع من هذه الرؤية يقول عنه أنه ملاك وأنه من 
السبعة الملائكة . 
الثاني: يثبت أنه ملاك من قوله أي من قول الملاك ذاته في الإصحاح الثاني والعشرين والعدد الرابع 
عشر : "طوبى هم الذين يغسلون ثيايهم بدم الخروف" وقد ظهر على أن المتكلم بالطوبی هو ملاك 
وهو غير ال خروف » الذي على زعمهم هو عيسى / [ ١/٦٦‏ ] وأيضا هو الذي قال ليوحنا :" أنا 
عبد مثلك وأنا الأول والآخر " إلى آخره . 
وأيضا أقول إن ا حملة الوحودة في الإصحاح الأول القائلة : "أنا هو الألف والياء البداية والنهاية" مع 
أنه قول مشترك كما برهن على ذلك المؤلف رحمه الله تعالى » وأنه يجوز أن يقال على الخالق وعلى 
الین كنا ا مر وکا 
إلا أنك إذا أمعنت النظر فيها قد تراها جملة معترضة على مذهب البيانيين» مفيدة عن الذات ولیس 
ها تعلق بالمسيح» لأنك بحدها منقطعة الأطراف ليس لما رابط مع الكلام الذي قبلها ولا مع الكلام 
الذي بعدها. والدليل الأخير الكافي عند العقلاء هو أن ا حمع الأول النيقاوي ما استحضرها ولا 
استند عليها ) . 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية سیب 


5 
ANA‏ انسار سس ال لبا ہہ" 
يوحنا المعمداني : " وهو صوت صارخ في البرية أَعِدوا طريق الرب واصنعوا سبله 
مستقيمة" ٩۱‏ ويدعون أن لفظة "للرب" المقولة في هذه ال حملة هي في اللغة العبرانية "ياهوف" 

وهي من الأسماء المختصة بالله تعالى. و [معناه عندهم] 7 أن العمداني المتكلم عن نفسه هذه 

الجملة وأنه "هو الصوت الصارخ في البرية أَعِدُُوا طريق الرب"» قد يفسرون لفظة "الرب" المقولة 

في هذه ا لحملة عن عيسى وأن بھیٹوا له طريقه ء وأنه هو المشير عن عيسى أنه هو الياهوفاء 

آي: إله حقيقي ؟ 


ماب : زن الإغيل أو الذين کتبوا عنه لیسوا هم ناقلین هذه الجملة الى هي مشروحة في 

هذا السوال مع ا لحملة التي هي : " هأنذا مرسل ملاكي آمام وجهك " 7 على أصلهما 

للیحود ق ارات ات |ذا ] ۳ قابلناها / نری آن فیهما الزيادة والتقصان صریی: 0 
ظاهراء لأننا نری أن التوراة تقول : " وأصلحوا في البوادي سبیلا لالهنا " ۳۳ ۰ وف الإبجيل 

لم يقل " في البوادي "۲ . وأيضا أن التوراة تکتب : " مرسل ملاكي آمام وجهي لیسهل 


. یوحنا ۲۳:۱ ونصه: (قال: اتا صّؤث صارخ في ابر قَوُمُوا طریق الب كما قَالَ إِسَعْيَاءُ الي‎ )١( 
(صَؤْث صارخ في :وا طریق اليَبُ. ٹوا في اقفر سيلا لام‎ ۳ :٤٤ وٹی: سفر إشعيا‎ 

(۲) في الأصل : (معناهم) . 

5 مت ۱۱: ۱۰ ونصه : (ها آنا أُژل امام وخهک ملدكي الّذِي تم طَرِيمَكَ قُدّامَكَ). 

. ما بين المعقوفتين زيادة يقتضيها السياق‎ )٤( 

(5) سفر إشعيا :5٠‏ ۳ . 

۳ حاشية : (اعلم أن لفظة البوادي هي متعلقة في الانذار بالدين احمدي الذي ابتداؤه وقوة انتشاره 
كان في البادية فلهذا ترکھا ارف ) . 

(قلت) : ما قاله المحشّي إن آراد به البلاد التي يكثر فيها تواحد البدو فنعمء وإلا فالنبي ب لا يُعد ابتداء 

دعوته في البادية فضلا عن أن يكون هو من أهل البوادي . 
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الطریق'''' والإنبجيل یر ضمير المتكلم ويقلبه بالمخاطب بقوله "أمام وجهك" عوض "وجهي" 
وبقوله "طريقك" عوض "الطریق" فبقوله "أمام وجهك" و"طريقك" قد سحب العنی إلى 
عيسى - الئل -. وا حال أن [الحملة الواردة] في التوراة لم يكن ها علاقة بسيدنا عيسى اي -. 
ثم نذكر جملة أحرى استطرادية لا تتعلق بالمعنى السابق ء وهو قوله : " وينظرون إليّ أنا الذي 

طعنوه" . ويريد / بها النصاری: أن التوراة أخبرت عن طعن جنب عیسی -(2ئ- بالحربة . 
والحال أن لفظة طعنوه التي استشهد يها ذاك ا حرف ورقمها في الانحیل هي في التوراة في اللغة 
العبرانية يراد بجا القذف والشتيمة » وليس ها علاقة بالطعن في الجنب كما ركبها المركب وعلقها 
بعیسی ا . 9 

فعلى العا م النحریر'“ أن يهتم مراجعة هذه الجمل في محلاتما لكي ينظر بعينيه التحريف 
والتغيير » وهذا أول وجه لبطلان الدعوى . 

وثانيا : نقول: إن كان المعمداني هکذا كان قصده ومعرفته في أن عيسى -اع2- هو الياهوفا 

أي: إله حقيقي, فلماذا أحفاه عن الناس وستره ؟ وكان ينبغي لني مثل هذا / أن يدهم عليه 
بالاسم ذاته عندما نظره » ويُفهّم اليهود عنه بذلك اللفظ عينه » ويقول لهم : إن هذا عيسى 
ای هو اليهوفا الذي أنا مرس لأعدل له الطريق عوض ما أنه حينما رآه قال عنه :"هذا 
ر O"‏ 


خروف ! 


(۱) سفر ملاخي ۲ وص ا اا ملگکي هی الطريق أَمَامِي) 

(۲) ما بين العقوفتین زيادة یقتضیها السیاق . 

(۲) سفر ركريا ۱۲: ۱۰ وانظر : ابحیل یوحنا 4٩‏ ۱: ۳۷ . 

۳ حاشية : (اعلم أن هذه ابملة في التوراة إذا قرآتھا قد تری النین یقوها عن نفسه عن الاهانة التي 
کانت حاصلة له وقعذ من الیهود ولیس ها علاقة بعیسی مطلقا). 

. تقدم معناه. انظر: ص۷۹‎ )٥( 

رخ یوحنا ۱: ۲۹ء ۳۰ . بلفظ: رل الله)» وآما وصفه بأنه "حروف" فقد ورد في ریا یوحنا 4 ۱: 4 
و ۱۵: ۳ . وانظر في تسمية للسیح بالحمل: الکنز الحليل ۹-۸/۱ء 0۲۲/۳ ودائرة العارف الكتابية 
۳ والانحیل والصلیب ص ۱۰ ۰۲ والديانة السيحية ص٤۸‏ . 

(۷) کثر عند النصاری وصف السیح بأنه "حروف" وأنه "مل" وهذه من شنائعهم على السیح عليه 


[ ۱۷ / ب ] 
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وثالثا : إن الابحيلي عندما ذكر هذه ا حملة كان قاصدا فيها إظهار وصف المعمداني ما أنبأ 
عنه إشعيا بأنه صوت صارخ في البرية أن یعدّوا طريق الرب "اليهوفا" الذي هو بالعبراني اسم 
للذات الإلمية » وليس كان قصد الإنحيلي بمذا اللفظ أن له علاقة بالمسيح الا لأنه ما 
وضع له قرائن تدل عليه» مع أن المسيح 19 ذاته كان مثل المعمدانى ينذر باللہ وبشريعته 
وبيوم الحساب» كما هو أخبر عن ذاته لما أحذ الكتاب وبدأ يقرأ في سفر إشعيا النبي الذي 

من جملته يقول :"إنه جاء / بسنة الرب المقبولة وبيوم الجزاء””" ۰ وهذه الشهادة من فم [58/ب| 
عيسى الكل هي وحدها كافية للمعنى المقصود . 

رھ تھا ات تر تر لود كامف دہ کات الس "الأول كنز مرس تا سانا 
وعائدا ضميرها على عيسى - ال لكان المجمع الأول النيقاوي أوردها حجة له» لكونه 
كان هو ا حامي الشديد عن هذا المعنى ذاته على رأي عموم النصارى» ورحال هذا ابحمع هم 
أفحل وأرشد من المنتجين هذه النتائج . 


ODIO 


السلامء وهم أرادوا أن يرفعوه فوضعوه» والأنبياء أرفع من أن يوصفوا بالحيوانات» والخروف ليس من 
الحيوانات التي ها شأن عند البشرء بل معروف عن هذا الحيوان الشجع في الأكل» فكيف تستجيز عقوم 
وصف النبي عيسى عليه السلام بهذا الوصف بل لو وصفنا أحدهم بهذا الوصف لغضب وما رضيه! 


)١(‏ سفر إشعيا :5١‏ ۲ . ونصه: (ِلأنَادِي بِسَئَةٍ مَفْبُولَةِ لب وَبِيَوْم انْتِمَام لافْنا). 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


اأسؤال الامج و|أستون : يقولون: إن إشعيا النبي يقول عن الله تعالى: إنه "مغل الراعي", 
وعيسى قال : " آنا هو الراعي الصالح ". ومن حيث أن المسيح سمّى ذاته راعيا فيفتكروا أنه 
هو الإله الذي أشار عنه إشعيا بذلك القول ؟ 


الكو]ب : أقول أولا : إن النبي إشعيا قال عن الله تعالى : إنه مثل / الراعي() وعيسى - 
اَی - قال : "آنا هو الراعي الصالح ۲۲ 2 و يقل: "مثل الراعى 
: آنه لو کان سیدنا عیسی - ای - کس ساد ديو ات © هذا 
التفسير على أنه هو الراعي الذي أنبأ عنه إشعياء وأنه له وآن هذا الارتباط فیما بين القولین 
يثبت ألوهيته» لكان ينبغي أن يظهره ويقول : أنا هو الراعي الذي أنبأ عني إشعيا وإني إله» كما 
استند على كلام إشعيا هذا عينه حينما فتح السفر وقال : "إنه مكتوب من أحلّ روح الرب 
عليّ ء الذي من أجله مسحني وأرسلني ۲ . 
وبحيث أن عيسى اكلا ما تعرض لمثل هذا الكشف اللازم له على زعمکم ولا حواريه طبَّقوا 
هذا التطبيق فيما بين كلامه وكلام التوراة حتی ولا المفسرون القدماء ء لأنه يلزمهم أن يجعلوا 
جميع الرعيان آهٰة . 
/ فقد اتضح فساد رأي الفسر الفردي احدث"* وأن الإسناد على هذا البيان غير نافع . 
عدا أن جميع القرائن التي في هذا الإصحاح في التوراة تفيد على أن هذه ا حملة هي مقالة عن 
الذات لا على أقنوم على زعمهم . 
() سفر رقسا 4۰: ۰۱۱-۸ رك لفل ات فك تا وذراغه کم له E‏ 
وَعْمْلَتُهُ قُدَامَهُ. گراع یی فَطِبعَةُ. بذراعه یم الحُمْلآنَ» وی جطیہ یلها وَيَقُودُ الْمُرْضِعَاتِ) . 

(۲) یوحن 60 
(۳) في الأصل : (فرد من النصارىء الذي فسر). 
)٤(‏ سفر إشعيا :5١‏ ۱ . 

نصه : (ژوخ الگَيّدِ الب علي لأ الب مسك تع نٹ المساکین. ارسي لأَعْصِب فنگيري 

لب . 


(5) یقصد : الذي فشر هذا التفسیر ( بأن الراعي هو عیسی ) . 
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]أسؤال الاب و|ستور : یقولون : زنه يقال عن عیسی من بطرس رأس تلامیذ عیسی : "أن 
لیس بغیره خلاص" وهذا العنی ذاته هو مقال من إشعيا البي على الله تعالى» فیظهر من هذا 
القیاس على زعمهم أن عیسی القائل عنه بطرس هذا القول هو نفس الاله الذي آفاد عنه 
إشعيا أو أنه یکون مساویا له ؟ 


الكو|ب : أنه لو كان بطرس يريد هذا المعنى» وأن السیح -8:- هو الاله الذي قال عنه 

إشعيا النبي في الإصحاح الثالث والأربعين » لكان ينبغي له عندما قال : " أن ليس بغيره 

/ خلاص''' أن يضيف على قوله قولا أحر وهو : أن إشعيا هكذا قال عنه :" ومنه نحن 

نتعلم "۲ على أن المسيح الا - هو إله حقيقي. وهذه الإضافة“ هي عادة بطرس ذاته 

لأنه لما أراد أن یثبت النقص''' على یهوذا! استشهد بکتاب داود وقال :" مكتوب في سفر 

المزامير " ”' ء وعند تقریرہ أن الحواريين ليسوا سکاری''' استند على یوئیل"" النبي والعمداني 

0 سفر اض 6۳: ۱۱ ۰ ونصه کا راغلی لض 

رک وج ود رہ 

(۳) يريد بالإضافة : أي الاستشهاد بكلام القدماء » ونسبة القول إليهم . 

(4) يشير إلى إبعاد بطرس ليهوذا عن أن يكون من الاثني عشر حوارياء وذلك -على زعمهم- لارتكابه 
الخطئية» وهي الوشاية بالمسيح لدى اليهود . انظر : سفر أعمال الرسل ٢٦٢_٥٠١ :١‏ 

(5) يهوذا : هو ابن “معان الاسخريوطي» وهو أحد تلاميذ المسيح على زعمهم» ويدعون أنه حان سيده 
المسيح وسلمه وأنه لم يكن جليلاً كبقية التلاميذ» ولقب بالاسخريوطي تمييزاً له عن يهوذا الآخر 
أحد الاثنى عشر وقد أصبح ا مه عندهم رمزا للخيانة. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۱۰۸۹- 
۱. 

(د) انظر : سفر أعمال الرسل :١‏ ۲۰ . ونصه :( لت مَكُْوبٌ في سفر الْعَزَامیرِ: لصو دار عرابا ولا 
يكن فیها ساکن. وَلأَخْذْ وطیفته آحَرٌ) . 

(۷) انظر : سفر أعمال الرسل ۲: ۱۲-۱۵ 

(۸) يوئيل: معناه بالعبري "يهوه هو الله" وهو ابن فثوئيل وأحد الأنبياء الصغار-علی زعمهمت ولا 
يُعرف عنه أكثر ثما يعلنه في سفره . 
وأما سفره: فلا يُعرف شيء عن كاتبه» وهناك حلاف في تاريخ کتابته» وتكلم في هذا السفر حول 


]1/ ۷۰ [ 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


وعيسى عليهما الصلاة السلام . هكذا کانوا يصنعون » لام عندما كانوا يقولون قولا جوهريا 
على أنفسهم» ويكون ذلك مدونا في كتب الأنبياء» فكانوا عند ذكرهم إياه يربطوه بأصله“» 
ويقولون : كما کتب في إشعيا البي» أو في إرمياء أو في خلافهماء أو بالتنكير. كقوله: "ليكمل 
الکتوب"(۲) ۱ 

ثانيا : أن هذا اللقب والعنی الذي ربطه بعض النصاری فیما بین / کلام إشعيا وبطرس ما ممع 
عند ا حمع النيقاوي أنه ربطه أو آقامه برهانا على دعواه التي كانت بمذا العنی ذاته حتی یستدل 
ا 

ثالثا : إنه من المعلوم أن الألقاب الحميدة والنعوت التى ينعت با البشر قد [ يُطلق كثيد / 
منها] “على الله تعای ۳۱ وبحيث وحوب ذلك وجوازہ فلا يلزم أننا إذا معنا أنه قيل عن زيد 


نكبة الجرادء والاستفادة من هذه النكبة في وصف دينونة الله التي لا بد من أن تحل بأورشليم» فكما 
أن أسراب الحراد قد التهمت كل الأرض؛ كذلك ستفترس جيوش الأعداء أرض يهوذا حت يتوب 
الشعب. انظر: مقدمة السفر في الكتاب المقدس لديهم ص۱۰۷۲ء قاموس الكتاب المقدس 
ص ۰۱۱۰-۱۱۰۲ موسوعة الكتاب المقدس ص۳۹۳ . 

(۱) أي يحيلوا على ما جاء في العهد القدم من آقوال الأنبياء وغیرهم . 

(۲) انظر : سفر أعمال الرسل ۱: ١5‏ 

7 حاشية : (اعلم أن هذه التطبيقة التي آوردها هذا السائل مع غیرها من بعض السوالات الارة التي 
حاوب عنها المؤلف رحمه اللہ تعالى تنازلا منه » وقد أقام الدلیل على بطلاغا في أواحر كل واحدة 
منهن وهو بأن ائحمع النيقاوي لم يستحضر هذه السندات كلياء ولا تعرّض لذکرها مع کونا لزم ما 
يوحد له لإثبات دعواه» وأيضا نقول: إن هذه جميعها لم يقل بما علماء النصرانية القدماء ولا 
مفسروهم » والدليل على قولي هذا : أن هذه المعاني ما وحدت في كتب تفاسيرهم ولا في کنب 
أبحاثهم وبجادلاتهم) . 

)٤(‏ في الأصل : (يستخص منها كثيرا وتقال على الل). 

)٥(‏ قال شيخ الإسلام -رحمه الله- :"كل كمال ثبت للمخلوق فالخالق أحق به وكل نقص تنزه عنه 
مخلوق فالخالق أحق بتنزيهه عنه» لأن الموجود الواجب القديم أكمل من الموجود الممكن واحدث 
ولأن كل كمال في المفعول المخلوق هو من الفاعل الخالق» وهم يقولون: كمال المعلول من كمال 
العلة» فيمتنع وحود كمال في المخلوق إلا من الخالق فالخالق أحق بذلك الکمال". الصفدية 
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أنه صالح؛ أو راعي» أو رحوم» أو عظيم» أو عادلء أو ليس بغیرہ حلاص وأمثاله» أن نقول 
عنه إنه إله لسبب هذه النعوت. 

فإذاً : حيث أثبت أن الأوصاف هي مشترکة() فلا حل لاستماع دعوى المدعي الزاعم بأن 
المسيح الذي قال عنه بطرس هو نفس الإله الذي قال عنه إشعيا . 


رر رن2 


. ٩۹۱-۱ 
لا بد من التنبیه إلى أن الاشتراك بين ما یطلق على اللہ وبين ما یطلق على ا خلقء إنما هو في أصل‎ )١( 
المعنى فقطء دون الصفات » وذلك أن الله تعالى ليس كمثله شيء . قال ابن أبي العز الحنفي :"فان‎ 
الله سمّى نفسه بأسماء » وسمّى بعض عباده بها » وكذلك می صفاته بأسماء » وسمّی ببعضها صفات‎ 
. خلقه » وليس المسمى كالمسمى". شرح الطحاوية ص۱۱۳‎ 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


اسا اثالت و ]أستون : يقولون: إن النصرانية هى طائفة طاهرة» وأمّة مهذبق إذ إتما دائما 
في صلاتما تدعو للخارحین عنهاء وتبارك وتصلي على من يحبها وعلى من يبغضهاء وتقتني 
البتولية» وترتضي بامرأة واحدة وتمنع الطلاق» فمن هذه الأوصاف يظهر أتما روحانية ؟ 


الكو]ب : / أقول أولا : نعم إتما تصلي على من يحبها وعلى من يبغضها إلا أتما قد أفرزت 
یوما مشهورا“ تلعن فيه من يكون لما صديقا أيضاء بحيث ما توادِدُ وتصادق من الملل 
والطوائف النصرانية بشرا كثيرا إلا أا في صلوتھا تلعنهم» حتى لا أقول في كل يوم باكرا 
صباحا''' مع صلواتھم لله تعالى يلعنون» إذ يقولون :"ملاعين الذين يميلون عن وصاياك ۲۲ 
وينسبون القول إلى داود وعلى كل حال : إنهم بمذه اللفظة يلعنون حتى أنفسهم مع الخارحين 
عنهم بحيث إنه لا یوحد بشر إلا ومیل عن وصايا الله فأين هو الارتباط فيما بين "يباركون 
أعداءهم" وبين "يلعنون من يصادقهم وأنفسهم أيضا" . 

ثانيا : عن اقتناء البتولیة" نقول : إنه قد تَصّدر من اقتناء البتولية أربعة خطايا كبار / [تودي 


(۱) ۸ أقف على تعيين هذا اليوم» وقد يكون هذا في بعض أعيادهم المشهورة . 

(۲) وهي عندهم ما يسمى ب"صلاة الساعة الأولى" وفيها يقرؤون بعض الأدعية المنسوبة للمسيح الا 
أو إلى داود ام » وهناك أيضا ما يسمى ب"صلاة الفجر أو صلاة السحر " وفيها يدعون المسيح 
ويتضرعون إليه» لکن لیس فيها لعن» وقد يحصل ذلك عند بعض فرقهم . انظر : الأجوبة الفاحرة في الرد 
على الأسئلة الفاحرة ص ۱۵۲ . 

ر سفر الزامیر 41216 ۰ ونصه :( القت المتکبریَ الحا الال عن وصایاق . 

(4) كما آخبر عن ذلك الصطفی و بقوله :" کل بني آدم حطای وخير الخطائين التوابون" . آحرجه ابن 
ماجه في السنن(۱4۲۰/۲) رقم(4۲5۱). وإسناده حسن. انظر: تخریج المشكاة لللبانی(۲۳۱) . 

. البتولية : مأحوذة من التبتل : وهو الانقطاع عن النساء وترك النکاح من أجل التفرغ لعبادة الله‎ )٥( 
۰۹6/۱ انظر : لسان العرب 4۲/۱۱ والنهاية لابن الأثير‎ 
عن عائشة رضي الله‎ ۳٦۷/٦ وقد جاء النهي عنها في دیننا ا حنیف » فقد أخرج النسائي في السنن‎ 
. ۲۸۵/۷ عنها أن رسول اللہ لل " نمی عن التبتل" . بسند صحیح . انظر صحیح سنن النسائي‎ 
وأما عند التصاری فرعب فيهاء كما شرح وتکلم عنها بولس في رسالته الأولى إلى أهل کورنتوس.‎ 
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إلى الوقوع في ا حرمات و في غضب الله ] © : 

الأولى : هو اَحرّق بالشهوة الرديقة التي حرمها بولص عندهم" . 

والثانية : هي إلقاء البذار”" على الأرض» وأن ما كان ارادیا لا بد من كناية فيضا طبیعیا © 
والذي بسببه أهلك الله ونان( الولد الثاني من أولاد يهوذا . 

والثالثة : الزنا الکثیر الأشكال الذي بسببه صار حریق سدوم وعمورة . 

والرابعة : قطع النسل الناتج [عنه] ۴ قلة البشر والضاد لقوله تعا ی : "أثمرا واكثروا" (. 

ثالثا : عن الارتضاء بامرأة واحدة '» أقول: إن الارتضاء بامرأة واحدة بالحصر قد یتولد منه 


انظر: الأصحاح السابع: العدد (۳۸۰۳۲۰۲۹۰۸۰۷۰۱) . 

 )۱(‏ الأصل : (وقد ورد علیهم التحرم والوقوع بغضب اللہ من جرائهم). 

(۲) انظر : رسالة بولس إلى أهل كولوسي ۳: ٥‏ . و(فَأَبیثوا أَعْضَاءَكُمْ الي عَلَى الأْض: الّاء لحاس 
یی الشَّهْوةَ البدِيّة» الطَّمَعَ لذي ُو عِبَادَةُ ونان 

(۳) يريد به : الم . انظر تلخيص الأحوبة ا لحلیة ص١5.‏ 

. هكذا هي ول أستطع فهمها ء ولعله يقصد الاستمناء ء لأنه هو الذي يقع بالإرادة‎ )٤( 

)٥(‏ انظر : سفر التكوين ۳۸ : ۱۰-۸ . وكان سبب هلاكه أنه لما علم أنه يحب أن يعاشر ثامار زوحة 
أحيه المتوى-على حسب تعاليم الناموس- وأن النسل الذي سيكون نتاج هذه العلاقة لن يكون له 
حسب الناموسء رفض أن يُلقحها للإبحاب, وألقى لقاحه على الأرض فغضب الرب من صنيعه فأماته. 

)٦(‏ هو يهوذا بن يعقوب» وهو اسم عبري معناه : "مد" وهو رابع أبناء يعقوب من ليئة» ولد ما بين 
النهرين وأعطي هذا الاسم بسبب شكر أمه عند ولادته» وقد نال رضى والده وحبه» وحصل على 
بركته. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص٥۱۰۸‏ ء ودائرة المعارف الكتابية ۳۱۳/۸ . 

(۷) انظر : سفر التكوين ۱۹: ۲٢‏ . 

(۸) إضافة يقتضيها السياق . 

(۹) سفر التكوين ۱: ۲۸ . 

(۱۰) إن ادعاء النصارى أن ديانتهم تحث على الرضى بامرأة واحدة هو ادعاء كاذب مخالف لما جاء في کتابھم 
للقدس لديهم ء فقد جاء في العهد القدم التصريح بأن التعدد كان موحودا وأن من الأنبياء من جمع بين أكثر 
من زوحة واحدة» كإبراهيم وداود وسليمان عليهم الصلاة والسلام. انظر: سفر التكوين ۲۳: 23١١‏ 


وسفر الأخبار الأول :١‏ ۰۳۲ و سفر صموئیل الثاني : ٢_٥ء‏ ه: ۱۳ء وسفر الملوك الأول ۱۱: 
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۱۰۱ بل لم يأت في العهد القدم ما يدل على حرمة التزوج بأكثر من امرأة واحدق ولو كان 
محرما لنبّه عليه موسی اطا . 

قال الشیخ رحمة اللہ امندي في إظهار الحق ۱۳۲۰/4 : "ولا يفهم من موضع من مواضع التوراة 
حرمة التزوج بازید من امرأة واحدة » ولو كان حراما لصرح موسی الا بحرمته كما صرح بسائر 
احرمات؛ وشدد في (ظهار ها بل مهم حوازه من مواضع". 

والجمع بين عدة زوحات كان معروفا عند الیهود في العصور التقدمة حتی جاء النع من قبل أحبارهم 
وأصبح الشخص منهم یلرّم حين إحراء العقد بعدم التعدد » وإذا آراد الرحل أن يتزوج بأخرى فعلیه 
أن یطلّق زوحته ویدفع إليها جميع حقوقها الا ذا آذنت له بالزواج وکان قادرا على العدل بينهما 
والنفقة علیهما. 

آما التصاری فلا یوحد في إنحيلهم نص يدل على تحريم التعدد بل كان التعدد مباحا عندهم؛ لأن 
شریعتهم تابعة لشريعة التوارة» وعیسی جاء لیتمم التوراة لا لینقضهاء ولقد استمر القول بجواز تعدد 
الزوحات عند النصاری في القرون الوسطی في آوربا السيحية حت منعت الكنيسة الزواج من الثانية» 
وأشار القساوسة على التزوحین بأكثر من واحدة أن يختاروا شم واحدة من بینهن يُطلق علیها زوحة 
ويُطلق على غیرها حدينة. 

وقد ذهب الكاثوليك اليوم إلى تحرم تعدد الزوحات وتبعهم الأرثوذكس على ذلكء أما البروتستانت 
فهم یرون جواز التعدد. ولو بحث النصارى في ابحيلهم ۸ بجدوا نصا صريحا يحرم التعدد » وغاية ما 
تمسكوا به ما جاء من قول بولس في رسالته الأولى إلى تيموثاوس عم ليمك أن کرت السك 
بلا وی بعل اف وَاحِدَةٍء صَاحِيّء عاقلا مُحتَشِمَاء مُضِيفًا لِلمتَای صَالًا لِتَعْلِيمِ "» وأيضا ما جاء 
في رسالته إلى کورنٹوس الأولى ۷: ۲۷ : " أَنْتَ متبط بِامرَأقِ فلا تطلب الانْفِصالَ. آنت مُنْمَصِلٌ 
عن ار فلا تطلب امه . فكيف يُعرضوا عن فعل الأنبياء ويأحذوا بقول بولس ا حرف المبدل. 
انظر : إظهار الحق ۱۳۲۱/4 ومنحة القريب ا جیب في الرد على عباد الصليب 115۹/۲ وابواب 
الفسيح للألوسي ۲۹/۱ء وتعدد الزوحات في الأديان ص ۰۱-۱۳ وتحفة الأريب ص ٩۱۳۱-۱۳۰‏ 
وتوراة اليهود والإمام ابن حزم ص۰۲۳ والفكر الديني اليهودي ص۱۹۱ء ومناظرة بين الإسلام 
والنصرانية ص 27/5 وتعدد نساء الأنبياء ومكانة المرآة ص١۱۱ء‏ ۱۱۷ء وبمجموعة الشرع الكنسي 
ص۸۹۷ واليهودية لشلبي ص ۰۲۹۹ وا مسیحیة له ص ۰۱۹۸ وتاريخ المسيحية لحبيب سعيد 
ص ۰۸۳ والانتصارات الإسلامية ص57 45-۱ ۰۱ والبراهين الإنحلية ص۱۲۷ . 
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أثقال كثيرة منها: احتمال المرأة احنونق والعقيمة» وقاطعة الأولاد''“ لأن الرحل مدد 7(" والمرأة 
عدد» [والتي تبول في الفراش] ۲ ۰ و[ المريضة بالأمراض الزمنة ]”٭ء و [الضرر الواقع على بعض 
الرحال الشديدي / الشهوة بسبب الامتناع الاضطراري عن المرأة حال الولادة والحيض ]۶ 
والنتيجة : أن من عدم أخذ امرأة ثانية مع إبقاء الأولى إن أمكن ذلك للواقع في مثل هذه 
الوحوه قد بحدٹ منه نفس الخطايا الى عددناها للبتولية 9 . 


. يقصد التي تنجب الإناث دون الذكور‎ )١( 

(۲) الرحل مدد : كناية عن القوة . لأنه قؤام على المرأة . والله أعلم . 

(۳) في الأصل كلمة (الشخاحة) وهو لفظ عامّي غير لائق. وما أثبته من تلخيص الأجوبة ا حلیة ص ٩۱‏ . 

. ه١ص في الأصل : (العاطلة بالأمراض المتنوعة الغير المبرءة) وما أثبته من تلخيص الأحوبة ا حلیة‎ )٤( 

)٥(‏ العبارة في الأصل : (والالتهاب بالشهوة الصائرة لبعض الرحال الشديدي الباه بسبب الامتناع 
الضروري الكائن بعد الولادة والصادر من عوارض النساء الطبيعية) وفيها ركاكة واستقامتها ما أثبته . 

” حاشية : (ولئن كان وقوع ذلك مع بعض رجال مبتلين بداء الانتصاب) . 

(۷) وهذا اعترف بعض المنصفين من النصارى» يقول إسحاق طيلر في مقال له عن الإسلام نقله في جحلة 
المنار ۸6/۲۲/۶ :" تعدد الزوحات أصعب المسألتين على أتما لم ينه عنها في شرع موسى وعمل 
بحا داود اكلا والإنحيل لم يصرح بمنعها مع مخالفتها لأصوله ء محمد پل حعل حدّا معيئًا لعدد 
الزوحات » فخف شره ووحدت له منافع كثيرة» فهو الذي نسخ قتل الإناث» وأقام لكل امرأة قيّمًا 
شرعیّ؛ وبسببه حلصت البلاد ا حمدیة من الفواحش الرمية وهي أعظم شناعة في المسيحية من تعدد 
الزوحات في الإسلامية . تعدد الزوحات على قواعده النتظمة عند المسلمين أنحح تأثيرا في صيانة 
النساء عن الرذائل » وأحف ضرا على الرحال من خالطة امرأة واحدة لرحال كثيرين » تلك لعنة 
البلاد المسيحية ولا وجود لما في بلاد الإسلام ". 

قال الألوسي رحمه الله :" ا حاذیر العظيمة والبلايا الوخيمة فيما يفعله النصارى من عدم جواز تعدد 
الزوحات ومنع الطلاق» فكم من رحل شاب منهم يزني لقبح زوحته أو لاطّلاعه على ريبتها وزناها 
ولم يحد طريقاً لدفع عناها وأخذ سواها ء أو لكبر سنها ء أو لمرضها وطول مدته ء أو تكون قرناء أو 
عاقراً فلا تكون له ذرية » أو تکون سيئة الأحلاق ردية ؟ 

وكم من امرأة شابّة تسافح لمرض زوجھا ء أو عقمه » أو عتته ء أو كبره » أو سوء عشرته » أو قبح 
صورته وسيرته» أو عسره وقلة ذات يده ؟ فيكون كل منهما على صاحبه طوق بلاء » وقيد ابتلاء » 


[ ۷۲ / ب ] 
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رابعا : أقول عن عدم إيجاد الطلاق! : إنه قد ينشأ منه أربع نکبات لا حتمل . 
أومٰا : احتمال المرأة إذا زنت في الخفاء عن العام“ ۲۳ وأشعر بذلك رَجُلها وحده فقط 


نقمة حالية عن آلای فالزنا آقرب إليها من حاجبها لعینها ". الحواب الفسیح ٤۷۷/١‏ . 
وانظر : فتح الباري لابن حجر ١/۹‏ ۱۱5-۱۱ حيث ذکر عشرة أوجه تُظهر الحكمة في الاستکثار 
مخ اا 
)١(‏ الطلاق يعد في الشريعة الإنحيلية آمرا محظورا ومحّماء فقد جاء في لنحیل متی ۱۹: ٩۳‏ : (وَجَاء له 
E A‏ :همَل يل لح أنْ یلق ات 04 سَبَبٍ؟»فَأجَابت وَكَالَ :نما 
قر أن لذي عَلَقَ من الْبَدْءِ خلنهما دكا وأنتى؟ َقَال: من آخل مدا یثرك اليل باه امه ویاعصق 


بائرأِہء وَيَكُونُ الانْنَانِ جَسَدًا وَاجِدًا. دا سا بَعْدُ اَی بل مد واحذ. قالذي كَعة الله لك بل 


إِنْسَانُ». قَالُوا لَهُ:«قَلِمَادًا أَوْصّى موسی أن يُعْطَى کتاب طلاق مَبُطَلّو؟» قال م: «إنَّ مُوسَى من 
أجل قسوة لويكع أن لم أن فطل يساوم ولکِن من الْبَذْءِ 4 يکن هكذا. وقول لکم: إن من 
طق اثرآنۂ إلا بسب انا وتروج بأخرى یز وَالذِي رق م َة يَزْن). وحاء في 0 0 


6 


الأولى إلى اك ٠51١/0‏ : " وَلْمَرهُ الي کا رَځل عير مُؤْمِنِ» وَهُوَ يَرْنَضِي أن 
مَعَهَاء فلا تَتركُ. لان الل غَيْرَ الْمُؤْمِنِ مُفَلَسن في الْعزاق وَالْمَبأةٌ ع 0 مُقَدَّسَةٌ في ۳ 
و َأوادكُمْ وف انا الآنَ قَهُمْ مُقَدَّسُونَ. ولکن إِنْ فارق غَيْرْ الوم نء فَليْفَارِق.. 
فتبين ما سبق أن النصارى لا یجوزون وقوع الطلاق الا في حالتین : 
الحالة الأولى : حالة زن أحد الزوحین, فانه يجوز أن يطلب التفریق حينعذ » فإذا طلقت المرأة فانه 
لا يجوز الزواج منها » ومن تزوج منها فإنه بمنزلة الزابي . 
الحالة الثانية : في حالة اختلاف الدين بين الرحل والمرأة إذا عدمت الألفة بينهما . 
انظر : محاضرات في النصرانية ص۱۱۰ والأحوبة الفاحرة ص4۷ ۰۱۸-۱ والاعلام للقرطبي 
ص۰ ۰۲۲ وشرح أصول الإيمان للقس اندراوس والقس إبراهيم سعيد ص ۰۳۹۳ ومناظرة بين الإسلام 
والمسيحية ص٤‏ ۳۹ . 

(۲) يريد إذا زنت بعيدا عن أعين الناس . 

۳ حاشية : (اعلم أنه يوحد عند بعض من طوائف النصارى بأنه ولو زنت المرأة ظاهرا لا يسوغ لرجلها 
أن يطلقها) . 
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[فیصیر ديوثا”'" للأبد]" ء وبذلك لا يعود يقدر أن يز أولاده ويعرفهم من أولاد غيره » وهو 
ناتج من احتلاط / الزرع . 

وثانيا : احتمال المرأة السارقة» أو المسرفة: الذاهبة الأموال» وبذلكء فمع تقلب الأزمنة قد 
[يصير] ”" الرحل مقصّرا . 

وثالثا : احتمال المرأة الفاحرة وللخاصمة والشريرة وللتکبرة » لأن الرحل الواقع في مثل هذه 
الشرور المتصلة بھذہ الوحوه قد يصير کابنون في أكثر أوقاته» [متضجرا] محدّفا, مقلا 
مراضا” زانیا إن أمكنه ذلكء ملقيا بذاره على الأرض» متحرقا بالشهوة الخبيثة» ومن جراء 
هذه الأسباب قد قُوض الطلاق في الشريعتين [الموسوية]“ واحمدیة"" للإرادة لا لس أي 


. ۱۰۷/۱ 4 الديوث : الذي لا يغار على أهله . تمذيب اللغة للأزهري‎ )١( 

(۲) في الأصل : (فيفيدو ديوسا أبديا). 

(۳) في الأصل : (یضحو) . ويقصد أنه يصبح عاجزا عن الإنفاق على أهله . 

)٤(‏ في الأصل : (ضجرانا). 

2 يريد : أنه يصبح متسخطا على الله . انظر : معنى (التجديف) ص۱۰۹ 

(7) یقصد : قلیل ذات اليد بسبب سراف زوجته . 

(۷) یقصد کثیر الرض . 

(۸) ف الأصل : (الموسائية) . 
ونما يدل على أن الطلاق جائز في شريعة التوراة بأية علة» ما جاء في سفر التثنية 6 ۲: ۳۱ (إِذَا 
أَحَدٌ رل امْرَاَة توح اء ٤‏ فا ن 1 يد نِعْمَةٌ في ع ينه یه له وَعَد فيها یب شیي وگب ها كاب 
طلاق وَدَفَعَهُ إل يَدِهَا وَأَطْلَقَهَا من بيه وی حرحث من بيه ذَهَبَتْ وصارث لحل آخر.فن 
أَبْعَضَّهَا ال الأَحِيرُ وگتب ها كاب طلاق وَدَفَعَهُ إل يدا وَأَطَلَقَهَا من بنته). 

(۹) لقد وردت في القرآن آيات كثيرة دالة على مشروعية الطلاق» من ذلك قوله تعالى : # ألطلى مرا 
مساك مرو وسر بحسن په [البقرة: ۲۲۹]. والإسلام إذ آحاز الطلاق وحعله مشروعا إلا أنه 
ضيق حدوده وضبط مسائله ولم يندب إليه إلا عند العجز عن إقامة المصالح بين الزوحين التي من 
حلاها يتم استيفاء مقاصد النكاح . ثم إنك تحدہ قد حذر كلا الزوحین من الطلاق إذا كان لغير 
سبب » فقال ٹل في حق المرأة :" أبما امرأة سألت زوجھا طلاقا في غير ما بأس فحرام عليها رائحة 


ا حنة ". أخرحه أبو داود 77/١‏ رقم ٢٢۲۲ء‏ والترمذي ٥۹٤/٣‏ رقم ۱۱۸۷. وصححه الألباني. 


[il vr] 
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إن أراد الانسان أن يطلق أو یتخذ ثانية لعلة من هذه العلل فليُعطى . 

والنتيجة : أن هذه الأثمار التي فندناها هي تابعة [ للفضائل الأربع ] 00 التي يفتخر بھا 
النصارى”". وإن اعتلوا على عدم الطلاق وعلى أحذ الاثنتين معا / وأنه مسند على أن الله 
تعالى في البدء خلق الإنسان ذكرا وأنثى”" فنجيبهم : إن سيدنا عيسى -- ما ترو 


انظر صحيح ابي داود ۱۷/۲ رقم ٢۲۲۲ء‏ وتحقيق مشكاة المصابيح ۲44/۲ له. 
وقال و في حق الرحل:" إن المرأة حلقت من ضلع لن تستقيم لك على طريقة فان استمتعت با 
استمتعت بها وجا عوج وإن ذهبت تقيمها کسرتھا وكسرها طلاقها ". آحرحه مسلم في صحيحه _ 
ك: النكاح» باب الوصية بالنساء ح رقم ١554‏ . 

.) في الأصل : (من الأربع فضائل‎ )١( 

(۲) وهذه الأربع هي التي حاءت في هذا السؤال : وهي كونما تصلي على أعدائها » وتقتني البتولية › 
وترضى بامرأة واحدة » وتمنع الطلاق . 

(۲) انظر : إنحیل متى ۱۹: 4 

)٤(‏ لم يرد في صريح الكتاب والسنة الصحيحة حولا في الأناحيل-نص يدل على إثبات أو نفي زواج 
المسيح اكد وان كان في القرآن الکرم ما يدل على أن الزواج عموماً من هدي المرسلين » فقد قال 


اہ م 00 


سبحانه وتعالى: 0 وَلَمَدٌ ارس رسا من قبلك وحعلنا م روج وَدْرِيَّةٌ ب # [الرعد: ۳۸] » 
وحاء عن أبي أيوب له قال : قال رسول الله لِ: " أربع من سنن المرسلين : الحياء والتعطر والسواك 
والنكاح " . أخرحه الترمذي ۳۹۱/۳ رقم ۱۰۸۰ء وأحمد في المسند 4/5/8 5ه »> والطبراني في مسند 
الشاميين ۰۳۷/4 وعبد بن حميد في المسند ص۱۰۳. وحسنه الشيخ الألباني في تخريجه لمشكاة 
المصابيح ۸۲/۱ . 

ومن العلماء من ذهب إلى أن المسيح ۸ يتزوج» قال ابن عاشور-رحمه الله- :" وأما ترك المسيح التزوج 
فلعله لعارض آخر أمره الله به لأحله» وليس ترك التزوج من شؤون النبوءة» فقد كان لحمیع الأنبياء 
أزواج. قال تعا ی: ( وحعلنا ‏ حم أزواحاً وذرية)". التحرير والتنوير 455/71٠‏ . وانظر : الشفا للقاضي 
عياض ۸۹_۸۸/۱ . 
وسواء أنه تزوج ام أو ۸ يتزوج» فأي الأمرین وقع له. فهو فضل وكمال فی حقه» ولا ینقص 
من قدره عند الله شيئاً . والله أعلم . 


[ ۷۳ / ب ] 
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فهل هو مضاد لترتيب اللہ سبحانه وتعالى أم لا ؟ وان واه ثلزمهم بالحجة من هذا القول 
بأن یزوجوا رهبا" أيضا ء لأتحم بقوا ذكورا بلا إناث وإناثا بغير ذكور » حلاف أصل الخلقة 
[ ای ادغاها ع ] * , 


رر رن2 


رٹ حاشية : (لأنه کان يأكل ويشرب ويتغوط ویتبول ويجوز أن طبيعته كانت تقبل أن جني أيضا ویتکح). 

(؟) زواج الرهبان والقساوسة عند النصارى الكاثوليك يعد من الأمور ا حرمة عليهم وأن ترك الملذات 
والشهوات ومنها النكاح من الرهبنة التي ابتدعوها في شرعهم . وقد خالفهم في ذلك فرقة 
البروتستانت فأنكروا هذه الرهبنة وأباحوا الزواج لرحال الدين» ورأوا أن هذا الأمر ما لا دليل عليه. 
انظر: الثلاث عشرة رسالة ص۰۸۰ وريحانة النفوس في أصل الاعتقادات والطقوس ص ۰۱۰۰ 
وحاضرات في النصرانية ص۱۷۲ء والديانة المسيحية ص ۰۱۳۰ وتاريخ المسيحية ص۱۷۳ء والأسفار 
القدسة في الأديان السابقة صه ۱۲. 

(۳) أي التي حاءت في السؤال الثالث والستين . 

. في الأصل : (المدعى فيها المدعي)‎ )٤( 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية جعي 


السوال ]ارات ملستین : یقولون ایضا: آلیس الله سبحانه وتعالی في البدء قد خلق للانسان 
امرأة واحدة » وما آفاد عن آمر الطلاق شيعا ؟ 


الما : إن هذا القول هو کلام من لا إدراك له ء لأنه إن كان ما آشار الله تعالی عليه في 

أول الخلقة وشرع لا يجب أن ينضم إليه شيی أي: لا يزاد عليه» فيلزم من هذا / الرأي أن لا 
تقبل اليهود شريعة موسى -اع3- التی حدثت بعد آدم ۔الْلل- بنحو ألفين وخمسمائة سنة 
ولا النصارى تتبع المسيح -(828- وتقبل شرائعه التي صارت بعد آدم بنحو أربعة آلاف 
متفگ ولا سيدنا إبراهيم - الئل - كان ينبغى له أن يقبل شريعة الختان”' لأنه كان يعرف 


جيدا أن آدم والتسلسلین منه ما باشروا الختان”"» ولا يقتضي أن الناس تصلي ‏ لأنه ما جاء 


(۱) ما ذكره المؤلف رحمه الله من تقدیر عدد السنین ما بين الأنبياء هو مبني على ما في کتب الیهود وقد 
أشرت إلى أن المؤلف يحاول بقدر الاستطاع أن يخاطب الدعوین با هو مقرر عندهم لیکون آبلغ في 
إظهار الحجة وافحام الخصم . 
إلا أن هذا التقدیر المذكور بعيد جداء إذ أن نوحا اكل مكث في قومه يدعوهم إلى التوحيد قرابة 
الألف سنة ولا ندري كم عاش قبل ذلك» وكم عاش بعد الطوفان» وأعمار السابقين كانت أطول مما 
نحن عليه الآن بكثير. بل إنحم من النواحي العلمية الآن يقدرون أن أول وجود للبشر كان قبل ثلاثين 


l3l a 2 SRL ALL 


ألف سنة. وهذا مصداق قوله تعاللى: +[ وعادا وتمودا وأصصب الرس وفرونا بن دل کور م4 [امائدة: .]١ ٤‏ 
(۲) الختان سنة قديمة عند الشعوب السامية ء وأول من احتتن إبراهيم ام وعمره ثمانون سنة انظر : 
لسان العرب ۱۳۷/۱۳ _۱۳۸ء والقاموس الإسلامي .۲۱٦/٢‏ واليهود قد عملت بمذه السنة كما 
هو منصوص ف التوراة (هدًا هُو عَهْدِي الي تفظونه بيني وَبَِنَكُمْ وبين تسیک من بغدك: ین 
نگم کل ذگر) التكوين »١ ٠:۱۷‏ وانظر: سفر اللاویین(۳-۱/۱۲). إلا أن بولس ألغى هذه الفريضة 
وزعم أن ((ليس الختان شيئآ» وليست الغرلة شيئاً» بل حفظ وصایا الله)) كما في رسالته الأولى إلى 
أهل کورنٹوس ۱۹/۷ء وهوّن من هذا الم وأنمم إن احتتنوا لا ينفعهم المسيح شیا كما في رسالته 
إلى أهل غلاطية ه/١-5»‏ وانظر:5/7١‏ منه. وانظر: الفصل لابن حزم ۲۸۱/۱ء تخجيل من حرف 
التوراة والانحیل ۲۲۸/۱ -۲۲۹ء وروح المعاني ۰۱۷۱/۳ وإظهار ا حق 15۹/۳ والابحیل والصايب 
ص1۹ء وما هي النصرانية محمد تقي العثماني ص۱۸۰ء وقاموس الكتاب القدس ص۳۳۷ . 


(۲) ودليل ذلك ما جاء عن أبي هريرة 5ه قال : قال ول :" احتتن إبراهيم اك وهو ابن ثمانين سنة 


]1/ ۷: [ 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


على آدم الأمر بالصلاۃ''ء ومن حيث أن الله سبحانه وتعالى قد فوض وأمر بشرائع فيما بعد 
خلقه العالم لأحل إصلاح البشر وتدبیرهم''ء فعلى هذا المنوال قد شرع الطلاق والأحذ من 


(1) 


ا 


بالقدوم". أحرحه البخاري في صحيحه _ ك: الأنبياء» باب قول الله تعالى ۶ وا 


ےے 


د الله اهيمر 


یلا ح رقم ٣٣۳۳ء‏ ومسلم _ ك: الفضائل ؛ باب من فضائل إبراھیم ال خلیل ل ح ۲۳۷۰. 
وثبت عن سعيد بن المسيب-رحمه الله- أنه قال: كان إبراهيم بي أول الناس ضیف الضيف وأول 
الناس احتتن...". أخرحه مالك في الموطاً ۹۲۲/۲ء والبخاري في الأدب المفرد ص۸٢٦‏ رقم 
۰ وعبد الرزاق في المصنف 2175/١١‏ والبيهقي في الشعب ۳۹٥/٦‏ رقم۸۱۳۹ . وإسناده 
صحيح إلى سعيد بن المسيب . انظر : صحيح الأدب المفرد للألبابي ص4۸۳ . 

قال الحافظ ابن عبد البر : آجمع العلماء على أن إبراهيم أول من احتتن". التمهيد .55/7١‏ وانظر: 
المغني لابن قدامة ۰۱۱7/۱ وا حموع ۲۲۹/۱. وإكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عياض ٠٠١/۲‏ . 
الصواب أن آدم الفلا كان يصلي لله تعالى» وكانت الصلاة وت أوقات محدودة كسائر 
الأنبیای فعن ابن عباس 5ه قال: قال رسول الله عله :" أشني جبریل اما عند البیت مرتين» فصلى 
ار ا ل و ل IAD CD‏ 
- يعنى المغرب - حين أفطر الصائم وصلى بي العشاء حين غاب الشفق» وصلى بي الفجر حين 
حرم الطعام والشراب على الصائم» فلما كان الغد صلی بي الظهر حين كان ظله مثله» وصلى بي 
العصر حين كان ظله مثليه» وصلى بي المغرب حين أفطر الصائم» وصلى بي العشاء إلى ثلث الیل 
وصلى بي الفجر فأسفر؛ ثم التفت إلى فقال: يا محمد هذا وقت الأنبياء من قبلك والوقت ما بين 


هذين الوقتين ". أخرحه أحمد في المسند ۲۰۲/۰ وأبو داود في السنن ۱٦۰/۱‏ رقم ۲۹۳ 
والترمذي في السنن ۲۷۸/۱ رقم ۱4٩‏ وقال: حسن صحيح . وانظر : صحيح أبي داود 
۱۲-۱ رقم ۲۹۳ . 

قال شیخ را ابن تيمية :" فان الأنبياء کانوا یصلون في هذه الواقیت؛ كما قال: "هذا وقتك 
ووقت الأنبياء قبلك" النبوات ۷٦٦/٢‏ . وقال ابن العربي في عارضة الأحوذي ۲۵۸-۲۰۷/۱ : 
" وقوله (ووقت الأنبياء قبلك): يعني ومثله وقت الأنبياء قبلك» أي صلاتحم كانت واسعة الوقت 


وذات طرفين مثل هذا ". 


(۲) وهذا من كمال ربوبيته تعالى» فأحكامه وشرائعه المنزلة جاءت كلها لأحل إصلاح البشرية في الدنيا 


والآخرة. 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


النساء بأكثر من واحدق وصدور ذلك [التشریع] ۲۱ ليس وروده في التوراة وقي القرآن الشريف 

على وحه الأمر أي: أنه لازم لكل إنسان أن / يطلق امرأته أو أن يأحذ أكثر من واحدة؛ بل [174/ب] 
كان بالتفويض للإرادة» لسبب من الذين عددناهم في السؤال الذي قبل هذا السؤال" ء إن 

كان يريد الإنسان أن يتحرر منهم. 

وأيضا أقول قياسا آخر وجیزا عن صدور القصورات الواقعة عند النصارى عدا التي ذكرناها من 

تقليل النسل وحق الذراري الناتج من وجود [الرهبنة والتبتل]'"» ومن عدم الطلاق» ومن 

الرضى بامرأة واحدة : وهو أننا إذا جمعنا عدد كل واحد من الموحودين في زماننا هذاء أي: في 

الدهر الحادي عشر من تاريخ افجرة النبوية» من المسلمين وظهرت كميتهم وكانوا بنوع التقریب 

نمانين مليوناء والنصارى بالتبعية لما كانوا بمذا التاريخ أي: في نحو الدهر الحادي عشر* من 

تاريخ عيسى -32- وأنهم كما يقتضي / في قدر الیزان ا حجري أن يكونوا ثمانين ملیونا؛ ۱1/۲۶۱ 
وهذه الثمانون مليونا في الستمائة سنة الزائدة على تاريخ المسلمين إذا كان يولد لکل واحد من 

النصارى في كل مائة سنة نفران اثنان فقطء لكان يقتضي أن يكون النصارى زائدين في تماية 

الستمائة سنة الزائدة على تاريخ امجرة كل واحد منهم آنفارا كثيرة» [مع أننا نشاهد أعدادهم 

قليلة بالنسبة لما يحب أن يكونوا عليه]“ » ثم وهذا التقويم قد يعرفه جیدا أصحاب علم 

الحساب وبذلك كفاية . 
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یقول العلامة ابن القيم حرحمه الله- :" فان الشريعة مبناها وأساسها على الیکم ومصالح العباد في 
العاش والمعاد» وهي عدل كلهاء ورمة کلھاء ومصالح كلهاء وحكمة كلهاء فكل مسألة حرحت عن 
العدل إلى ا حور وعن الرحمة إلى ضدهاء وعن المصلحة إلى المفسدة» وعن الحكمة إلى العبث» 
فليست من الشريعة ". إعلام الموقعين عن رب العالمين ۳/۳ . 

(۱) في الأصل : (الشروع). 

(۲) انظر : ص۲۱-۲۳۷ . 

(۳) في الأصل : (الرهبنات بالبتولية). 

. يعني : سنة ألف ميلادية‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل : (مع آننا ننظرهم بقليل عن وحوب أعدادهم). 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية جعي 


السوال الكاس والستون : يقولون: إن الأناحيل كانت أكثر من ثلاثين (نحیلا» ومنها ما 
كان مغيرا ومنها ما كان صحيحا على التقدير ا محال » فلماذا ما فرق القرآن وميّر فيما بين 
الشکلین» وأفاد بأن / هذا هو الانحیل الصحیح حتى نعرفه ونتبعه وتلك الأناحيل هي المغيّرة ؟ 


الكوات: : أولا : انه ‏ زمان نزول القرآن الشریف ما بقي [ من ] این الأناحیل شيء 
صحیح(؟ ء مع أنه ليس كان قصد القرآن إبقاء الأناحيل على الاطلاق"* [سواء كان الانحیل 


(۱) تقدم التعليق على ما يتعلق بعدد الأناحيل . انظر : ص ٥۹_۰۸‏ » ص۹۱ء ص7١١.‏ 
(۲) ما بين المعقوفتين زيادة يقتضيها السياق . 
(۳) وقد أحبر الله سبحانه عن هذا التحريف بقوله یال هل الکتب لم تلبشودے الحی بالباطل وتکتموت ای 


و 


ونم َلَمُودَ چ [آل عمران: ۷۱]» وقال تعا ی: رات ريا يلون الیسنتھم بالکتب لتحسبوه 
من آلجتب وما هُو مرت أَلَكتپ وَیفُولوں هو من چند الو وما هو من عند آله ویقُولونَ على ال 
لوب وَهُمْ يمْكمُونَ 4 [آل عمران : ۷۸ ]ء وقال تعلی: ‏ ویرت آلذیک الو لگا تےکر 
أَكَدْنَا مهم کٹا حا یا روا بو * [لاندة: .]١4‏ وغيرها من الآيات . ووحود 
التحريف في التوراة والانحیل هو الصبغة العامة التي يتسم ياء إلا أنه لا تزال فيه بقايا من الوحي 
الاٰھی ء ومعرفة ذلك يكون بموافقتها لما ورد في القرآن الكريم والسنة الصحيحة » وأما أنواع التحريف 
الواقعة فيه فهي : تحريف بالتبديل» وتحريف بالزيادة» وتحريف بالنقص . انظر : إظهار الحق 
۲ ۰۵۳۹ ر: بحموع الفتاوى ۰۱۰/۱۳ ۰۱۰۵ وا حواب الصحيح ٥|٢ ۳٦٣۷ ۳٥٣/١‏ 
۳ لابن تيمية» وتفسير الرازي ١٠/١٢٥_۱۲۱ء‏ وهداية الحياري ص ٠٠١‏ لابن القيم. 

إن الانحیل له وقت دود والله ما أراد أن يكون الإنحيل هو الکتاب المهيمن» لذا کان محدوداء 
فليس فيه إلا ما هو حاص ببني إسرائيل» وهذه الخصوصية لبني إسرائيل لا يجعله صالحا للبشر جميعا . 


ے 


رو رم مم ۳ 3 ۵ وري 
وزبدة رسالة المسيح اكا ما قاله تعالى: # وا َال عسى اب مہم بن إن رن یل نی رسول له إل 
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> 2۷ و 


گرم كه کر وع سے ع 
مَصِرّقا ما بين يد من رك ومبشرا برسول جوا بعری اه اي 0 [الصف: ٦]ء‏ فمحدودية الامة 


والزمان تدل على أن التعاليم الوحودة فيه لا تجعله مؤهلا ولا مرادا من قبل الله تعالى للبشر كله 
بخلاف الرسالة ا حمدیة التی جاءت خاتمة الرسالات وعامة لكل البشر ونزل القرآن هذه المعاني» 
سوسا 


بالإضافة إلى كونه وصفه بأنه # مص ق مد فا اما بے يديد من الحكتب ومهییتا عَكّه 4 [المائدة: 4۸]) 


[ ۷۰ / ب ] 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


صحيحا على التقدير ا حال أو مغیرا|( لأنه قد انقطع ثبوته» وجوهرياته التي كانت فيه 
موحودة ضمّها الله تعا ی إلى القرآن الشريف» إذ إن شرائع القرآن احموعة فيه هي كاملة عامة 
لا تفتقر إلى كتاب وشرائع آحری( ‏ وھذا السبب كان قصده أن ينسخ الكتب السابقة التي 
كان وحوب استعمالها مربوطا إلى زمان معین» أي: زمانه السامي» وحين دحل زمانه اقتضی 
إبطال الابحیل وغیرہء صحيحا كان أو حرفا . 

انیا : أنه لو مدح القرآن واحدا من الأناحیل وستاه الإنحیل / الفلاني لكان تحرف بعد مدة من 
الزمان كما تحرفت باقي الأناحيل من قبلء وتصير شهادة القرآن على صدق الانحیل الذي ميزه 


وتحرف فيما بعد هی شهادة شرعية بصدقه . 


فلا ینقطع زمانه ولا یتحدد مکانه بحد, إنما هو للناس كافة إلى يوم القيامة . 

(۱) في الأصل : «لا إن كان صحیحا على التقدیر ا حالی ولا مغيرا). 

(۲) تقدم الکلام على شولية القرآن الکرم وأنه مهیمن على الکتب السابقة . انظر ص؛ 5۷۰ . 

(۳) یقصد إلى زمان بعثة البي 55 . 

. هذا رد قوي مفحم يدل على أن الولف كان على معرفة تامة بقومه النصاری‎ )٤( 
وهذا هو واقع القوم أنحم إذا علموا آمرا ما یقدح فیهم فانم يحرفونه» وهذا ما حكاه عنهم الشیخ‎ 
. )۷۱۲/۳( رحمة الله امندي في کتابه اظهار ا حق‎ 
فلو أن الله تعالى سمّى آحد الأناحیل بأنه حق أو آقرب إلى الحق» فإخم سیجتهدون في تحریفه‎ 
ويحتجون بذلك على المسلمين. فإن التحريف ديدههم قي كل زمان إلى وقتنا هذاء فهذه الطريقة قد‎ 
ورئوها عن اليهود . ونما يذكره الدارسون في الكتب الدينية أن اليهود حرفوا النسخة العبرية بناءا على‎ 
أن النصارى استخدموا النسخة السبعينية -وهي الترجمة اليوناينة للعهد القدم فحت يثبتوا للنصارى‎ 
بطلان ما بأيديهم ولكي تفقد نسخ الكنيسة المصداقية» حرفوا هم النسخة العبرية. انظر: كتاب‎ 
. ۲۹۲/۲ "مدينة الله" للقس أغسطينوس‎ 
ومن المؤكد أن التوراة واللإنحیل قد ضمّتا فيهما اسم النبي 5 ووصفه بكيفية أوضح ما هو موحود‎ 


ے 
ہم FLA‏ ہو بے کیک 


فيهما الآن» فان الله تعا ی نص على ذلك بقوله: # يرون رفون أبناء هم 4 [البقرة: 45 »]١‏ 
ما يدل على أنه كان لديهم ما يصرح باسم النبي 2 ووصفه بحيث لا يختلطوا عليه» ولكن لما بُعث 
البي 4 وكفروا به حرفوا تلك النصوص الصريحة فبقيت نصوص تدل على بعثة النبي ی لكنها 


ليست صريحة. فهذا الجواب من المؤلف رحمه الله حواب سديد وقوي . 


]1/ ۷۰ [ 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


وثالثا : أن هذا الفرق الذي تطلبه النصاری وآن مرادها تعرف ال مغير منه ء يجب عليها أن تقرأ 
كتاب "البحث الصريح في أيما هو الدين الصحیح 7 المذكور فيه قليل من كثير من التحاريف 
وتسمى الشکوك وتقابلها على مواضعهاء وھذہ الواسطة قد تحصل على مطلوبها”" تماما ء ولا 
يلزم برهان آحر غير ذلك . ” 
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یقول الهتدي سعید بن حسن الإسكندراني الذي كان يهوديا وأسلم سنة /59ه. ف کتابه 
"مسالك النظر في نبوة سيد البشر" ص57:"اعلم أنني وقفت على الأناحیل الأربعة وكرّرتهم» فلم 
أحد فيهم ذكر محمد صلی الله عليه وسلم أصلا كما هو مذكور في التوراة وصحف الأنبياءء وذلك 
دليل على تغییرهم الابحیل الذي جاء به عيسى عليه السلام". 

)١(‏ انظر: كتاب البحث الصريح _ الباب الخامس (التناقضات ف التوراة والإنجيل الدالة على 
تحريفهما) ص ١ 4١‏ إلى آحر الكتاب . حيث ذكر فيه ثلاثين شكا ء أثبت فيها التحريفات الواقعة 
في كلا العهدين القدم والجديد . 

(۲) يقصد النصارى . 

7 حاشية : (اعلم أنه قد تقل عن بعض من علماء طائفة من المسيحيين أنحم راجعوا نسخة من الانحیل 
للوحود عندهم الآن في اللغة اللاتينية على نسخة مثلها قدیمة فوحدوا أن في برهة ستمائة سنة مغير | 
[ 7/ ب ] ألفاظا كثيرة وجملا . وعدا ذلك أنه إذا كان یوجد إنحيلا غير حرف بالتقدير ا حالی 
فيكون مختفي مع الأناجيل التي أخفوها كما حَبَيُهم معلوم عند مؤرحي النصارى وعلمائهم الذين 
یعرفونحم أنهم كانوا أكثر من ثلاثين إنحیلا » والقرآن یثبت ذلك إذ يقول: ۴ یَأَحْل الحكتبٍ قد 
کا حت شواڪ بك لک ڪا ڪا سکم نفک یج الحم ريشا عن 
ر 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


سوال الساماس و|أستون : أقول أنا أبو إبراهيم المنيع سؤالا مني : ويا ترى متى حصل هذا 
التغيير والتحريف ف الزيادة والنقصان مع كونه ممتنعا عقلا ؟! 


هلكو ]ب : إن هذا التغيير ليس كان وحودہ في زمان معين مشهور ؛ بل كان دحوله بالتدریج؛ 
وابتداؤہ كان في زمان الحواريين تلاميذ سيدنا عيسى القت والبرهان على ذلك . 

أولا : أن بطرس الحواري / في رسالته ابحامعة( قد أفاد عن التحريف بقوله :" كما كتب 
إليكم أخونا بولص في رسائله المغتاص فهمها التي يحرفها الذين لا ترتيب لهم كما باقي 
الكتب لھلاکھم''''. 

ثانيا : إن بولص أشار أيضا أن الغش بدأ من زمانه لأنه يقول :" إننا لسنا مثل كثيرين الذين 
يغشون كلام الله "0 , 

فمن هذين النصين يفاد على أن من زمان الحواريين كان يوحد كثيرون من الذين يُعَوّحون 
الكتب والذين يغشون كلام الله . ©“ 


(۱) هي رسالته الثانية: وهي موحهة إلى النصارى في كل مكان لتحذرهم من التعاليم الزائفة ولتحثهم أن 
يتمسكوا بالإيمان ويثقوا فيه» إلا أن النقاد مختلفون في كاتبها من هو ؟ ومتی كتبها ؟ لأن أسلوب 
الرسالة يختلف عن الرسالة الأولى؛ لذا لم تدحل هذه الرسالة ضمن مجموعة أسفار العهد الجديد في 
الكنيسة السريانية إلا في القرن السادس الميلادي. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۱۷۸ء وموسوعة 
الكتاب المقدس ص٤٦‏ ٦ء‏ ودائرة المعارف الكتابية ٠١١/۲‏ . 

(۲) رسالة بطرس الثانية ۳: وت۷ ونصه : رما کے لگ آخوتا ابیت بولمع ألما عست 
یمه الْمُعْطَاةٍ لہ کما في سابل کلها نضا تما فیها عَنْ ذو الامو الع فیها اا ع 
هی رها غَيْْ الْعلَمَاءٍ وغیز النَاِِينَ كباقي الکب انا هلاك أَنْفْسِهِمْ) . 

(۳) رسالة بولس الثانية إلى هل کورنٹوس ۲: ۱۷ ونصه : (ِلأنَنَا سنا کالکثیرین غَاشَّينَ كُلِمَةَ اللو). 

۳ حاشية : (اعلم أن تأكيد المشروح من المؤلف رحمه الله تعالى » وهو أنه كان یوحد في النسخ القديمة 
حواشي داخلية أي ضمن أقوال نص الكتاب معنونة بإشارة هلال وشكله مثل هذه الصورة ( " " ) 
وهذه الاشارة تفيد أن ما يوحد ضمنها أي ضمن الملالين هو غير الأصل ء ثم وهذه الحواشي 
الداحلية / [ ۷۷/ ب ] قد نرى في هذه الأزمنة المتأخرة قد سیب أكثرها من دفع الال الدال 
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الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


وثالثا : يكفي للبيان على ذلك كثرة الأناحيل التي كانت [ عند قدماء النصارى وإبطالهم 

ھا ] ”© » لأنھا لو كانت هذه الكثرة ما هي مغشوشة على رأي بولصهم وبطرسهم لما كان 

آپام الم ال ول غ نمطا من الگکافی إل کو ا ا رع عتل‌ها ایا 

ويسمى صُبُوٌةَ عیسی"" ولیس هو مسلما عند باقي الكنائس» ومن المعلوم أيضا نقص وتغيير 

بعض جمل في / نحیل النصارى الوحدین(؟ ء لأنه لم يوحد في إنجيلهم جملة: الأب والكلمة ۱۱/۷۸1 
والروح» والثلاثة هم في واحد. الوحودة في إنحيلكم في رسالة يوحنا الجامعة» حتى ولا في 

الإنخيل امراف وحدت . 

وطائفة من نصارى المشرق”'2 قرب بلاد الأغوان''' ‏ ۸ یوحد عندهم من أقوال الإنحيلية الأربعة 


عليها وقد صارت الحواشي الداخلية كأتما أصيلة وما عاد يُعرف کلام الكتاب من کلام صاحب 
الحاشية ء وهذا التسیب قد صار سببا آخر لوحود التغيير والتحريف بغير عَمْد في التوراة والإبحيل غير 
الذي شرحه المؤلف) . 

(۱) في الأصل :( في قدمية النصرانية وتبطيلها ) . 

(۲) إبحيل الصّبوة : منسوب إلى بطرس » والبعض يسميه (إنجيل بطرس) » يذكر الأشياء التي صدرت من 
المسيح في حال طفولته» وكان يعتبر الابحیل الخامس » وقد وحدت قطعة منه سنة ۱۸۸۷م قي قبر 
راهب ببلدة أخيم في مصر. وقد كان يوستينوس يقول بصحّة هذا الانحیل ما بين سنة ۱5۰ 
و۱۷۰م والفرق بينه وبين إنحیل متى یسیں وقد كان معتمداً معمولا به إلى سنة۰ ۱۹م . انظر : 
كتاب الديانات والعقائد ٦۷٤/٣‏ لأحمد عطار » ودائرة معارف القرن العشرين ٠٥٦/١‏ . 

(۳) تقدم التعريف بم . انظر : ص ۲۱۷ . 

)٤(‏ رسالة يوحنا الأولى :٥‏ ۷ . ونصه : (ِفَإن لدي يَشْهَدُونَ في السّمَاءٍ هُمْ تَلكنّةٌ: الاب وَالْكَلِمَةُ 
روم الْقُدْسسْ. وَهؤْلاءٍ ال هُمْ واحذ. 

. يقصد الذي کب باللغة السريانية‎ )٥( 

(7) ۸ أقف على تحديد هذه الطائفة التي لم يكن عندها من الأناحيل سوى إبحيل يوحنا . 
ونصارى المشرق : أغلبهم من ینتسب إلى الكنيسة الارئوذکسية وسیأتِ التعريف کم . 

(۷) الأغوان : وهم مملكة شعب "الآلان" وهم آحداد شعب الأوستين الذين يعيشون اليوم في أوسيتيا 
الشماليّة والجنوبيّة» التي تقع وسط جورجیا من ناحية الشمال . وذكر صاحب كتاب نماية الأرب أن 


الآلان من شعب ترکیا ۱۰/۱ . 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


سوى ابحیل يوحنا فقط . ومن هذه الطائفة يوحد منهم ف قضبة قريب الموضل 'وتسمى 
FO Mays‏ 

السا 

ویکفینا لإثبات التحريف القول الذي كتبه لوقا الإنحیلي بعد قوله إلى اوفیلوس”' في أول 

إنحيله :"على أن كثيرين راموا كتابة الأمور التى كملت فینا رأيت أن أكتب إليك عن / 
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حقائق الأمر'”). ومضمونه أن الکاتبین سواه ما كانت کتابتهم [حقيقيّة]. والذي يؤكد 


(۱) القصبة: هي القرية» وقصبة البلاد: مدينتهاء وقصبة القریة: وسطها. انظر:لسان العرب ۰/۱ 1۷۷-۷ 

(۲) الوصل : بالفتح وکسر الصاد. مدينة مشهورة تقع في شال العراق» قليلة النظیر كبراً وعظماًء فهي 
حط رحال الركبان» ومنها یقصد إلى جیع البلدان» فهي باب العراق» ومفتاح خراسان ومنها یقصد 
إلى أذربيجان» وعّیت الوصل لأا وصلت بين الحزيرة والعراق» وقیل وصلت بين دجلة والفرات. 
انظر: معجم البلدان ۲۲۳/۵ والنجد في الأعلام ص٥٦٣٢‏ . 

(۳) الشیاخ : کذا في الأصلء ول أقف ما على ذکر فیما اطلعت عليه من کتب الأماكن والانساب. 

© حاشية : رعلم أنه ظهر عن هولاء النصاری الذین ذکرهم المؤلف رحمه اللہ تعالی أنحم ما ترکوا الثلاثة 
الأناحيل متی ومرقص ولوقا الا من حيث تصوروا وتقلدوا بأنھا غير صحيحة » كما تصور النصاری 
الذين ترکوا إنحیل الصّبُوّة وأنه غير صحیح وأ ملوہ » ثم وغیرهم مثل الذين ترکوا ورفعوا الثلائین انحیلا 
واعتقدوا أنحم مغشوشون البتة. واعلم آیضا / [ ۷۸/ ب ] أن الحبش والأقباط الذين إلى حد زماننا 
هذا يختتنون وقد یلاحظ عنهم آنم إلى الآن ما وصلهم أو أنحم ما قبلوا من بولص الشريعة برفع 
الختان مع أن بولص أحد آرکان ديانتهم ویوضحها في رسائله بقوله: "إن احتتنتم فلن ینفعکم السیح 
شيئا" فالظاهر والأرحح قد فهموا أن هذا الكلام هو مزور على بولص حت أنحم ۸ يعملوا بموجبه 
وأيضا أن أقواما منهم ومن خلافهم في بعض من بلاد أوربا يُعيّدونَ ويُبَطّلون السبت مع الأحد في 
كل أسبوع » وهؤلاء أيضا قد أنكروا رسالة بولص الشارع فيها أن السبت مع غيره هو كان ظلا 
للعتيدات. [العتيد: الحاضر المهيّاً. المنجد في اللغة ص۸۰ . وانظر:رسالته إلى كولوسي ۲: )].٠٦‏ 

(5) اوفیلس : اسم يونا معناه (محبوب من الله) وهو الشخص الذي وجه إليه لوقا أنحيله وسفر 
الأعمال» ويرجّح أنه كان مسيحياً أنمياً له مركز مهم في الإمبراطورية الرومانية . انظر : قاموس 
الكتاب المقدس ص۲۳۳ . 

4_١ :۱ لوقا‎ )59( 

(۷) في الأصل : (تحت حقيقة). 
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الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


ذلك أن النصرانية في الدهر الثاني أعني في المائة سنة من تاريخ سيدنا عيسى - ال - أبطلتها © 
ا ع 7 ¥ 
[ وأبقت منها أربعة ]۱ . 


ورابعا: أن هؤلاء الأربعة أناحيل ل يوجد في جميع الكنائس منها ولا واحد بخط الا بحيلية الذين كتبوها” © 


(۱) المؤلف هنا يشير إلى بداية بحث النصارى -بعد القرن الأول من رفع المسيح ایا عن الأناحيل 


(۲ 


الموافقة لما هم عليه آنذاك إلى أن استقر أمرهم على اختیار هذه الأربعة » وكان ذلك في مجمع نیقیة 
سنة ٣۳۲م‏ . فالاعتراف بشرعيتها صار على مراحل» وعلى امتداد أكثر من ثلاثة قرون . انظر : 
كتاب "احتلافات في تراجم الكتاب المقدس" ص۷۸ لأحمد عبد الوهاب . 

ويقول العا لم الألماني تولستوي في مقدمة ابحیله الخاص الذي وضع فيه ما يعتقد صحته:" لا ندري 
السر في اختیار الكنيسة هذا العدد من الکتب وتفضيلها یاه على غيره» واعتباره مقدساً منزلاً دون 
سواه مع کون جمیع الأشخاص الذين كتبوها في نظرها رحال قدیسون....ویالیت الكنيسة عند 
احتيارها لتلك الكتب أوضحت للناس هذا التفضيل... إن الكنيسة أحطأت خطأ لا يغتفر في 
اختيارها بعض الكتب ورفضها الأخرى". 

وأمرت الكنيسة بحرق جميع هذه الأناحيل لما فيها من خالفات للعقيدة الكنسية» وصدر قرار من 
الامبرطور بقتل کل من عنده نسخة من هذه الكتب . انظر : المسيح بين ا حقائق والأوهام محمد 
وصفي ص ۶ : 

قلت : السر في ذلك واضح: وهو أن هذه الأناحيل الأربعة تتماشی مع آهواء قسطنطین الامبراطور 
الوثني» الذي يعد الراعي الأول لهذا ا حمعء أضف إلى ذلك فشو الخرافات الوثنية بين كثير من 

رحال الدين الكنسي في ذلك الوقت» ما حعلهم يؤيدون موقف قسطنطين الحامح إلى إقصاء كل ما 
فيه دعوة إلى توحيد الله سبحانه وتعالى . وانظر: ص”١١_١١‏ من هذا الكتاب . 

في الأصل : (وأبقت أربعة منهم الذين أرادتهم). 

ونما یؤکد ما قاله المؤلف هنا ما اعترف به بعض المنصفين من النصارى» حيث يقول القس فهيم عزيز 
في كتابه "المدحل إلى العهد ابحدید" ص١١١-7١١:"من‏ الأمور البديهية التي لا ينكرها أي إنسان 
أن النسخ الأصلية التي حرحت من يد کثاب العهد ابحدید غير موحودة وأن أقدم مخطوط وصلت 
إلى أيدينا تصل إلى النصف الأول من القرن الثاني» أي بعد الانتهاء من كتابة كل أسفار العهد 
الجديد ببضع عشرات من السنين". وحاء في الموسوعة الفرنسية للعهد الجديد 101262162 (دائرة 
العارف الفرنسية) :" يتكون العهد ابحدید من سبع وعشرين وثيقة كتبت في الفترة ۱۵۰۵۰ بعد 
ميلاد المسيح.. وإذا كان هناك ادعاء بأن بعض هذه الوثائق يرتكز على أصول آرامية» الا أن جميعها 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


لأن سح الافرنج"" وغيرهم قد عملوا جهدهم في المسكونة حتى ينظروها بخط مؤلفيها 
ويشتروها بقناطیر''' مقنطرة من ا مال فلم يجدوا" . 

وحامسا : أن العقل یسلّم في کون الزيادة والنقصانء لعدم وجود المطابع في تلك الأزمنة 
السابقة» وبواسطة كتابة الإنجيل بخط اليد من النساخ. إذ كان وجوده بلغة واحدة 7 وقي 


ترجمت إلى اليونانيةء وهي لغة يتأكد أن با كتبت الأصول الأولى.. والحطوطات اليوتانية للعهد 
الجديد تكون حالياً حوالي خمسة آلاف مخطوطة. ليس من بينها واحدة أصلية (كتبت بيد من تنسب 
إليه) وقطعة من الإنحيل» وفقاً ليوحناء ترحع إلى الفترة ٠٤١_٠٢١‏ بعد میلاد المسيح» يحتمل أن 
تكون هي أقدمها ".وانظر : الفصل في الملل لابن حزم ۰۲۱۹-۲۱۸/۱ والقرآن الكريم والتوراة 
والابحیل والعلم ص۹۸ . 

)١(‏ الإفرنج : قبائل جرمانیة استوطنت فرنسا في القرن الخامس وأسست فيها المماليك الاو أطلق 
الاسم في الشرق على الصليبيين والأوربيين عامة . المنجد في الأعلام ص5ه . 

)١(‏ القناطير : جمع قنطارء والقنطار: معیار» قيل: هو وزن أربعين أوقية من ذهب» ويقال: ألف ومائة 
دينار» وقيل: مائة وعشرون رطلا . لسان العرب /٥‏ ۱۱۸ . 

(۳) ((وقد بحث علماء أوروبا مثل هذه الباحث في الأناجيل الأربعة ء فبينوا أنه لا یُعرف متى کتبت ء 
ولا بأي لغة آلفت» وقال بعضهم : إن مؤلفيها غير معروفين» واتھم بعضهم بولس بوضع أكثرهاء كما 
تری في دائرة المعارف الفرنسية وغيرهاء بل منهم من جعل أصول تعاليمها مأحوذ من الأديان 
الوثنية)): کلت المناز امد شید 1۹4/1112 

)٤(‏ وقع خلاف حول تحدید لغة الانحیل الأصلي الذي أنزل على الي عيسى الت ومن المعلوم أن 
عيسى ام من أنبياء بنی إسرائيل ء وأن الأنبياء كانوا يرسلون بلغة أقوامهم » قال تعالى : 
+ وما سنا من رَسُولٍ لا سان مد لمت کم ى [إبراهيم: ٤‏ ]ء واللغة التي كان يتخاطب 
بها بنو إسيرائيل هي العبرانية» يقول شيخ الإسلام ابن تيمية : "فان لسان موسى وداود والمسيح 
وغيرهم من أنبياء بني إسرائيل كانت عبرانية» ومن قال: إن لسان المسيح كان سريانيا أو روميا فقد 
غلط". ال حواب الصحيح ۲۷/۱ ء وقال أيضا: "والمسيح كان عبرانيا لم يتكلم بغیر العبرانية» وإِنما 
تكلم بغيرها كالسريانية واليونانية والرومية بعض من اتبعه ". المصدر السابق ١١4/5‏ ء وانظر : 
إظهار الحق ١١0/4‏ . فعلى هذا تكون لغة الإنحیل الأصلي هي اللغة العبرانية. والّه أعلم. 
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د متفرقة ومنثورة» وقليل العدد قد يجوز أن / يدحل فيه تغيير وتحريف في ا حروف أو 
في الحركات أو في الكلمات إذ هو موحود في صدور الألوف من الحفاظ كالقرآن 

الشریف" الا عنه من إرميا النبي ال القائل على لسان الله © :" ستأتي أيام أجمل 

شڈ ۶ ۲ ع 0 ۲ O‏ 2 

شرائعي في آفواههم وأكتبها في قلوبهم ۳" إلى آخره 

وسادسا : آن البرهان الاعیر مه الدعوی: هو تشکيك بعض الکت‌اکس 

في الأحیال ت0 في رسالة العبرانيين وکتاب الرؤيا"“ ورس‌التي 


)١(‏ ذُرَبٔج : تصغير (درج) : وهو سْمَبْط توضع فيه الأشياء» وأصله للمرأة تضع فيه خف متاعها وطيبهاء 
وشبه صندوق يدحل في ایا للکتب أو الصوان ونحوه . العجم الوسيط ۲۷۷/۱ . 

(۲) يدل على ذلك قوله سبحانه وتعالى: ۳ برس في سور الیک ونر لیام که [العنکبوت: 
6]. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية :" وهو-أي القرآن- منقول بالتواتر حفوظ في الصدور ولو عدمت 
الصاحف ۸ يكن للمسلمين ها حاحة» فان المسلمين ليسوا كأهل الكتاب الذين يعتمدون على 
الكتب التي تقبل التغير» واللہ أنزل القرآن على محمد فتلقاه تلقيا وحفظه في قلبه» ۸ ينزله مكتوبا 
كالتوراة". مجموع الفتاوى ۱۰۰/۱۲ . وتقدم كلام المؤلف على أن النصارى لا بحفظون کتابھم 
كاملا في صدورهم والتعليق على ذلك . انظر : ص٦۷۷۷‏ . 

(۳) قال الشيخ محمد صاخ العثيمين-رحمه الله- في اللقاء الشهري_ الشريط الثالث (۱۸/۳):" فلا يجوز 
أن نقول: بلسان الحق أي: بلسان الله. من قال: إن لله لسانا؟! ولهذا يعتبر من قال ذلك قائلاً بغير 
علمء والقرآن الكريم ليس فيه أنه بلسان اللہ بل فيه: أنه بلسان عربي مبين. واللسان يطلق ويراد به 
اللغة» أي: بلغة عربية» وإنما أطلق اللسان على اللغة؛ لأن المتكلم باللغة يتكلم بلسان» أما الرب عز 
وحل فلا يجوز أن نثبت له اللسان ولا ننفيه عنه؛ لأنه لا علم لنا بذلك» وقد قال العلماء: إن صفات 
الله تنقسم إلى ثلاثة أقسام: الأول: قسم وصف الله به نفسه فيجب علينا إثباته» كالسمع والبصر وما 
أشبه ذلك. الثاني: قسم نفاه الله عن نفسه فيجب علينا نفيه كالظلم والغفلة والتعب والإعياء وما أشبه 
ذلك. الثالث: قسم سكت اللہ عنه فلا يجوز لنا نفيه ولا إثباته إلا إذا كان دالاً على نقص محض 
فيجب علينا نفيه؛ لأن الله منزہ عن كل نقص". وانظر : ص۱۷۹ من هذا الكتاب . 

. سفر أرميا ۳۱: ۳۳ ونصه :( يَقُولُ اليبٌُ: أَحْعَل شريعتي في داحلهم وا ها عَلَى فُلويخ)‎ )٤( 

)٥(‏ يريد: كتاب الرؤيا النسوب إلى يوحنا الرسول» حيث رفضته في أول ظهوره بعض الكنائس وشككت 


[ ۷۹ / ب ] 
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یوحنا!؟ ورسالة بطرس الثانية ° ورسالة پھوذا > وأنما كانت غير هقبولة: ق الكنيسة الأول: 
[واستمرت]( سنا کر حتی تغلب عل اف( 


في نسبته إليه» وادعت أنه حول القیم الروحية إلى مادیق وقد أبقته الكنيسة اليونانية بعیدا عن 
الأناحيل القانونية إلى أن صار مقبولا لدیها في بداية القرن السادس اليلادي . أما الكنيسة السريانية 
فلم تضعه من ضمن الکتب القدسة الا في القرن الثاني عشر اليلادي . آما الكنيسة الصرية فکان 
موقف بعض آساقفتها قريبا من ذلك . 

انظر : المدخل إلى العهد الحديد ص 14۰ . 


(۱) يريد : رسالتى يوحنا الثانية والثالثة . وقد عدهما علماء كنيسة أنطاكية ضمن الرسائل الشکوك في 


(۲) 


(۲ 


و 
)°( 


صحتهاء وبقيتا كذلك حتى سنة (4۰۰م) حين قبلتهما الكنيسة العامة . 

انظر : المدخل إلى العهد الجديد ص ۷۰۸ . 

وهي أيضا من الرسائل التي ۸ تحظ باعتراف قانوني من قبل كثير من الكنائس . وطذا ۸ تقبلها 
كنيسة الاسكندرية ككتاب قانونی إلا حوالي سنة (۲۰۰ع)ء وكذلك رفضتها مدرسة أنطاكية 
والقسطنطينية وظل الأمر كذلك إلى سنة (4۰۰م) ء أما المدرسة الغربية فلم تعتبرها قانونية إلا حوالي 
سنة (2۳۲۰۰) . 

انظر : الدحل إلى العهد ا حدید ص ۷٩۳‏ . 

یهوذا: اسم عبري معناه "هد" ویقال : هو أخو یعقوب أو ابنه وأحد الاثنی عشرء ویدعی أيضاً 
'لباوس وتداوس . 

وأما رسالته: فهي إحدى الرسائل الکائوليكية أي الجامعة السبعء وکان القصود بمذه الرسالة تحذير 
السیحیین من العلمین الضلین الذين ظهرهوا في الكنيسة في عصر الرسل. انظر: الکتاب القدس 
(العهد الجديد) ص۳۷۱ قاموس الکتاب القدس ص ۰۱۰۹۲ موسوعة الکتاب القدس ص ۰۳۹۱ 
قلت : وهذه الرسالة تعد ضمن الرسائل للشکوك في صحتها » كما زعم ذلك علماء كنيسة 
أنطاكية» وذلك لأا تعکس جوا وزمنا لا یتفق والزمن الذي عاش فيه یهوذا هذاء وقد بقیت کذلك 
حتى سنة ٠ ٠(‏ ٤م)‏ حين قبلتها الكنيسة العامة. انظر: الدخل إلى العهد الجديد ص ۷٥۹_۷٥۸‏ . 
في الأصل : (واستقاموا). 

وهذا ما أكده النائب اللاتيني "بولس باسیم" في " العهد ابحدید" منشورات دار الشرق _ بیروت 
الطبعة العاشرة ۱۹۸۰ء . انظر : کتاب " اختلافات في تراجم الکتاب القدس " لأحمد عبد الوهاب 


ص ۸۱۸۰ . وانظر : قاموس الکتاب القدس ص ۲ ۰۱۲ و دائرة معارف القرن العشرین ٦٥٥/١‏ 


والنتيجة من هذه البراهين : أن التحريف أثبت » وابتداژه عُلم » وأما أزمنة تفريع دخوله فكث 
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5 


(*۱) 


8 


واظهار الحق ۱۱۰/۱ . 


7 حاشية : (اعلم أن النصرانية تتعحب من أن الانحیل یجرف / [ 1/۸۰ ] مع کونه في هذا العدد من 


اللغات» والحال أن التحریف الحادث من الزورین ومن النساخ ومن ادخال ا حواشي على الأصل. 
وحينما كان الإنحیل بلغة واحدة وكان قليل النسخ كما أفاد عنه المؤلف رحمه الله تعالى مرارا قد صار 
غير منكر إلا أنه انضاف له تغيير آحر أيضا من المترجمين إذ أنه في القاموس في كل لغة قد یوجد 
لكلمة واحدة أكثر من عشرة معاني فالترحم من لغة إلى غيرها قد يأحذ أقرب معنى الذي هو يريده 
ويترجمه ويترك التسعة وربما يكون الحق في معنى آخر من التسعة . 

وأيضا أقول عن سبب آخر يكون مساعدا لکون التحريف وهو وجود الحذوف المقدر» كقول الزبور 
"كالأسد يديّ ورحلاي" ومحذوف هذه ا حملة عند اليهود "ربطوا" ومفهوميتها عندهم "وكالأسد 
ربطوا / [ ۸۰/ ب ] يديّ ورحلی" . وأما لما ترجمت عند المسيحيين إلى غير لغة ء بدلوا منها هذا 
امحذوف أي "ربطوا" وعوّضوها بلفظة "ثقبو" ء وأيضا أقول عن مثال اللفظة التي تقبل معنيين وهي 
كقول زعريا النبي : "وينظرون ال أنا الذي طعنوه" وا حال أن الطعن قد یراد به النخز وقد يكون 
أيضا للقذف والشتيمة كما كتبت هذه الجملة في أصلها العبراني ومعناها في موضعها هي مقالة من 
زحریا على ذات زخريا للقذف والشتيمة وهكذا يفهمها اليهود وهي معلومة عندهم ومن هذه الوحوه 
وأمثالها قد يحصل التحريف فی الكتب المترجمة ). 
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السا الساے والستون : أريد أن أعرض لك رأیا عن هذا النبي بحيث أنه كان رحلا فارسا 
شجاعا راکبا للخیول الشهيرة » محاربا محاربيه » ظافرا في الكثير من حروبه » مقاتلا مقاتليه ء 
متنعما بملابس / بحية » معدودا من ذوي الرفعة الفخام . فمن هذه الوجوہ وأمثاها المتباعدة عن 
طرائق عیسی _الققرية » [ آری آن النصاری بسبب هذا التباعد .|۲۶ یستغرپون نبوّته وتعبداته 
وفضائله ؟ 


سس یسور یہ 


أن يكون إتيانه بشكل طريقة اما لأن الأنبياء الذين هم مثل نوح وإبراهيم 
وموسی وهارون وداود ۳ دم السلام الذين كانوا قبل عيسى -اكط-» كانت أيضا 
طرائقهم تخالف عیسی -| في الفقر والغنی وغیر ذلك» ول تُگر نبوتهم عند النصاری ولا 
كانت تحتقر. 


وثانيا: إن النبي الکرم -عْ- كان واجبا عليه وبالضرورة أن يسري هذا المسرى الذي الله 
سبحانه وتعالى قد وظفه فيه وأمره باجرائه » إذ إن جماعة / الأنبياء [ السابقين ]0 الذين 


أحبروا عنہ'" قد أنبأوا أنباءً وافيةً بأن جميع المنظور فيه هي صفاته وعلاماته وأفعاله» حتى إن 


)١(‏ في الأصل : (قد أفتكر أن النصارى من هذا التباعد) 

(۲) في الأصل : (السوابق) 

(۳) لقد بشر الأنبياء السابقون بنبينا الکریم و » قال تعا لی : # ود أَحَدَ خد هم مق ال لما ءاتشصکم 
ن سیکپ وم با سکم وول مق لما متك نیشن پوه نره قال اقرش ومع 
کم زر الا قرو َال فَأَسْبَدُوأ واتاً معکم می الشہین پ [آل عمران: ۸۱ ]. ففي هذه الآية 
إخبار أن اللہ تعا ی أحذ العهد والميثاق على كك نبي لئن بُعث محمد بيك في حياته ليؤمنن به ويترك 
شرعه لشرعه وعلى ذلك فان ذكره موجود عند كل الأنبياء السابقين. انظر : تفسير ابن كثير 
۲ والرد على المنطقيين لشيخ الإسلام ص ٥٥٤٤_٥٥٤٤‏ . وأما بشارتہ 4 في التوراة والابحیل 
فكثيرة» منها قوله تعالى ۴ ال مهم التب یر كما يحْرهونَ ام ونیا َنْهُمْ کون 
لح وَهُمْ موم و [البقرة: ۱6۰ ]» وقال تعالى : 8 مد رسو هرت مه« یاهع الختا رما 


۲1/۸۲۱ 1 


[ ۸۱ / ب ] 
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يوحنا الابحيلي 2 رؤياه 2 الإصحاح التاسع عشر من العدد الحادي عشر يصادق على ذلك» 
إذ إنه يشير على كثير من الأشياء المتعلقة به بالحصر دون غيره » لأنه أفاد حتى وعن شكل 
فرسه البیضاء!' بيك التي هي من جملة العشرة أفراس التي كانت له(" التي كان يركبهاء وأعلن 


روسو ع مس هر و ک2 رو م 0 رح کے 1 ے ص سس رعو 


کسی سے کہ کی رر و۵ ےس سامح ف يم مع ٤‏ کے فی 
ہم بربهم ر سجدا يبتغون فضلا من اللہ ورضونا سیماهم في وجوههم من أثر السجود ذلك منلهم فی 


وو مه ع رر رو و ۳ 
التورنة ومثلهرٌ في 


1 جح م سح ص رھ کے سے ور ميس 


2 ہے 


01 0 


کار ود الله اب عامترا وعیلرا ليحت متم مف ولا عظینا 4 [الفتح: ۲۹ ]. ومؤلفات 
المسلمين حاوية للشيء الكثير من هذه البشارات. انظر : إظهار الحق ۰۱۱۸۹-۱۱۱/6 والأحوبة 
الفاخرة ص۱۷۷١_۱۹۷‏ » وهداية ا حیاری ص١ه-55»‏ والاعلام بمناقب الإسلام لأبي الحسن 
العامريی ص ۰۲۰۱ والدين والدولة لابن ربّن ص۰۱۳۰ وبين الإسلام والمسيحية لأبي عبيدة الخزرحي 
ص٤‏ ۰۲۱ وأدلة الوحدانية ص۰۸۲ وتخجيل من حرف التوراة والانحیل ۰245/۲ والاعلام للقرطبي 
ص۰۳ ۰۲ والانتصارات الإسلامية للطوفي ص۸۲_۸۰ء وا حواب الصحيح ۱۹۷/۵ وتحفة الأريب 
ص ۱۳-۱۳۷ والبداية والنهاية ۱۹٦/٦‏ -۱٠۲۰ء‏ والبشارة بني الإسلام في التوراة والإبجيل للسقا. 
وهي بغلته البیضاء وقد جاء ذكرها في حديث البراء بن عازب رضي الله عنهما لما سأله رحلء فقال: 
كرتم عن رسول اللہ ئل يوم حنين ؟ قال لكنّ رسول الله لم يفر ان هوازن كانوا قوما رماة وإنا لما 
لقيناهم حملنا عليهم فاغزموا فأقبل المسلمون على الغنائم واستقبلونا بالسهام فأما رسول الله وله فلم 
يفر فلقد رأيته وإنه لعلى بغلته البيضاء وان أبا سفيان آخذ بلجامها والنبي 5 يقول :" أنا النبي لا 
كذب أنا ابن عبد المطلب". أخرحه البخاري في صحيحه _ ك : الجهاد والسير » باب من قاد دابة 
غيره في الحرب ح رقم ٢٦۲۸ء‏ ومسلم _ ك: الجهاد والسير» باب قي غزوة حنين ح رقم ۰۱۷۷۲ 
قال الحافظ البيهقي في دلائل النبوة ٥٥٥/۸‏ :" وروينا في كتاب السنن أسماء أفراسه التي كانت عند 
الساعديين : لزز ء واللّحَيْف » وقیل اللخيف » والظَّرب » والذي رکبه لأبي طلحة ء يقال له: 
المندوب » وناقته القصواء » والعضباء » والجدعاء » وبغلته الشهباء » والبيضاء » وليس في شيء من 
الروايات أنه مات عنهن إلا ما روينا في بغلته البيضاء وسلاحه " . 

وذكر ابن القيم أن سبعة منها متفق عليها والباقي مختلف فيه» وقد جمعها الإمام الشافعي ف بيت 
فقال: والیلم سکب یت سَبْحة رب ... لراژ مزر ورد ھا ارز 
انظر: زاد المعاد ۱/ ۱۲۸ . وانظر أيضا فيمن ذكر أسماء أفراس النبي لله : شرح صحيح البخاري 
لابن بطال ۰1۰/9 وسبل الحدى والرشاد في سيرة حير العباد ٠095/17‏ 4» ومشارع الأشواق إلى 
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عنه أن اسمه الأمين والصادق -کما في العبراتي واليوناني“- اللذان هما من جلة آسائه 
الشریفة كما [ غلمت ودوّنت ]۲ ی الکتب عند جاعة السلمین( لأنه آي یوحنا قال:" 
إني رأيت السماء مفتوحة وإذا بفرس بیضاء والراکب علیها یسمی الأمين والصادق ". 

فهنا يوحنا کشف عن ا مین من آسائه / الشريفة وأظهرهماء وأضاف: " يأت الذي هذه 
آسماژه " , " رآه راکبا فرسا بیضاء". وهذان الوجهان کانا عيانا مشاهدین فيه » أي : أن 
ا مه كان الأمين والصادق وکان يركب من جلة خيله فرسا بیضای الذي نظره یوحنا في رؤياه 


راکبا إياها. ۳۳ ثم إن يوحنا أَنْبَع إلى هذا القول أفعاله يل بقوله: "وبالعدل يقضي 


مصارع العشاق ۳۵۷-۳45 وعيون الأثر ٦١٤-٥٤٤/٢‏ . 

(۱) يقصد بذلك النسخة العبرانية والتی يقابلها النسخة اليونانية» والعبرانية هي نسخة اليهود 
والبروتستانت من النصارى » واليونانية هي نسخة الكاثوليك من النصارى . 

(۲) في الأصل (معلومان ومدونان) . 

(۳) بهذا كان يعرف النبي ولد عند قومه » حيث كانوا يلقبونه بالصادق الأمين ء ول تحرب عليه كذبة 
واحدة . فقد روى ابن سعد في الطبقات الکبری۰۱۲۱/۱ وابن عساکر في تاريخ دمشق ۱۰/۳ عن 
داود بن الحصين قال : قالوا: "شب رسول الله ي مع أبي طالب يكلؤه الله ويحفظه ويحوطه من أمور 
الجاهلية ومعايبهاء لما يريد به من کرامته. وهو على دين قومه» حتى بلغ أن كان رحلاً أفضل قومه 
مروءة» وأحسنهم خلقاًء وأكرمهم مخالطة» وأحسنهم جوارا وأعظمهم حلماً وأمانة» وأصدقهم 
حديثاًء وأبعدهم من الفحش والأذى» وما رئي ملاحیاً ولا ممارياً أحداء حتى ساه قومه الأمين". 
وانظر: المعرفة والتاريخ للفسوي ۲۸۲/۳ء والمعجم الأوسط للطبرانی ۵۰/۳ رقم ٢٢٤۲ء‏ ودلائل 
النبوة للأصبهاني ص۱۸۱ء وأخبار مكة للأزرقي 4۷/۱ ۰۲ وسيرة ابن إسحاق ۱۵۵/۱ وسيرة ابن 
هشام ۰۲۱۲/۱ والشفا بتعريف حقوق المصطفى ۰۲۳۳/۱ والخصائص الکبری للسيوطي 
۷۱ وصحیح السيرة النبوية للألباني ص45 . 

(ه) رقیا یوحنا :۱٩‏ ۱۱ . ونصه : (م ربك انقتاء مرخ ولا "قوق اود وغل الله يدع 
میا وَصَایقًا. 

7 حاشية : (اعلم أنه على الأرحح قيل عنه صلی الله عليه وسلم أنه في غزوة بدر العظمی حینما أغائتہ 
الملائكة كان راكبا فرسا بیضاء وغلاقة شرح هذه الرؤية تُوکد ذلك ). 


]1/ ۸۲ [ 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية یب 
ویحارب''''. وبالحق إنه كان قاضيا بالعدل ومحاربا وما من أحد من الخارحين عن دينه 
الواقفين على أخباره ینکر عنه ذلك" . 

ثم ومن غیرتہ بُ على دين الله تعالى / قد نظره يوحنا قي رؤياه(" بأن عيناه كانت مثل وقيد 
النارا » وهذا الشكل كان يُنظر فيه» وق غزواته الشريفة **) 


(1) 
(۲) 


۲( 
رو9 


(۴) 


رؤيا يوحنا ۱۹: ۱۱ . ونصه : (وَبِالْعَدْلٍ يكم وَيحَاربُ). 
يقول العلامة رحمة الله المندي في إظهار الحق ۱۰۷۳/٤‏ :" وقد أقر المخالفون أيضاً بوحود أكثر 
هذه ا حاسن في ذاته ل مثلاً "اسبان میس المسيحي" من الذين هم أشد أعداء النبي و والطاعنين 
في حقه» لكنه اضطر في الإقرار بوحود أكثر الأمور المذكورة في ذاتہ ول كما نقل "سيل" قوله في 
مقدمة ترجمة القرآن في الصفحة السادسة من النسخة المطبوعة سنة ۱۸۵۰ هکذا: (إنه كان حسن 
الوحه وركيّاء وكانت طريقته مرضیةء وكان الإحسان إلى المساكين شيمته» وكان يعامل الكل بالخلق 
الحسن» وكان شجاعاً على الأعداء» وكان يعظم اسم الله تعظيماً عظيماًء وكان يشدد على المفترين» 
والذين يرمون البرآی والزانين» والقاتلين» وأهل الفضولء والطامعين» وشهود الزور» تشدیداً بليغاً 
وكانت كثرة وعظه في الصبر وا مود والرحم والبر والإحسان وتعظيم الأبوين والكبار وتوقيرهم 
وتكريمهم, وكان عابداً مرتاضاً في الغاية)". 

رؤيا يوحنا ۱۹: ۱۲ . ونصه : (وَعَمْنَاهُ کلهیب َارِ). 

جاء عن عائشة رضي الله عنها في وصف الني ل أنما قالت :"... وإذا غضب تلون وجهه وامرت 
عيناه". أخرحه البيهقي في دلائل النبوة (۱/ ۳۰۱) . 

وقال حابر بن عبد الله 4 :" كان رسول الله و إذا حطب احمرت عيناه وعلا صوته واشتد 
غضبه حت كأنه منذر جیش". أخرحه مسلم في صحيحه _ ك: الجمعة» باب تخفيف الصلاة 
والخطبة ح رقم ۸٦۷‏ . 

حاشية : (اعلم أنه قد جاء في حبريته أنه لما كان ذات يوم نائما تحت شجرة قبل نبوته » جاء إلى 
عنده قسيس من طائفة النساطرة فلما نظره وهو نائم ونظر ما حاق به من الغرائب سأل من كان 
معه» من هذا الإنسان الغريب العجيب؟ فأحابه إن هذا محمد بن عبد الله. قال له هل ينظر في عينيه 
ا مرارا ؟ قال نعم. قال له احتفظ على هذا الإنسان» لأنه سوف يترقى إلى أعلى درحة من درحات 
أقرانه إذ أن بنا دلت عليه وعلى علاماته التي رأيتها التي من جملتها احمرار عينيه الذي کلمت عنه . 
وقد يظهر لنا من هذا القسيس على أنه كان رأى هذه العلامات من يوحنا / [ ۸۳ /1] 


ا 


[ ۸۲ / ب ] 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية سب 


ثم قال عنه یوحنا :" وأكاليل کثيرة كانت على رأسه ۲۳" آعني أن هذه لا کالیل هي كانت 

دالة على رئاسته وتملكه على الکثیر من الأمم والمالك العربية .۲۲ وله اسم ء یقول یوحنا 

في رؤياه :" وله اسم لا یعرفه أحد الا هو وحده”' أعني ا ما من أسمائه تعا ی كان وله 

مداوما على تلاوته یذکره بالأوراد"" . 

وقد أفاد عنه یوحنا إذ قال :"وعلیه ثوب مرشوش / بده" . وذلك الشکل أیضا عيئه. +| 


کتاب رویته التي قد شرحها الآن هذا المؤلف رجه الله تعالى) . 


قلت : لعل ا حشی يقصد قصة بحيرة الراهب لما رأى النبي ب . انظر القصة : في دلائل النبوة 

للبيهقي ل N‏ 

(۱) رؤيا يوحنا ۱۹: ۱۲ . ونصه : (وَعَلَى راه یجان كبيرةٌ). 

رٹ حاشية : (اعلم أنه قد يرى العقل أيضا أن الحروب التي كان يجاهد فيها کل واحد منها كان يحسب له 
فيها بأنه شهيد بالنية » وحائزة الشهيد إكليل ومجموعها أكاليل » وهي العطاة له من الله من كمية 
الغزوات » فهذه قد رآها يوحنا موضوعة على رأسه الشريف) . 

(۳) يدل لذلك ما جاء عن ثوبان له قال قال رسول الله يله :"إن الله زوى لی الأرض فرأیت مشارقها 
ومغاركاء وإن أمتي سيبلغ ملكها ما زوى لي منهاء وأعطيت الکنزین الأحمر والأبيض ". أخرحه مسلم 
في صحيحه_ ك: الفتن وأشراط الساعة» باب هلاك هذه الأمة بعضهم ببعض ح رقم ۲۸۸۹ . 

)٤(‏ ریا يوحنا ۱۹: ۱۲ . ونصه : (وَلَهُ اسْمٌ مَكتُوبٌ لیس أَحَدٌ يعر إلا هُوَ). 

)٥(‏ لعله یقصد بالاسم الذي لا يعرفه أحد: اسم الله الأعظمء وقد حاءت فيه نصوص عن الني و تثبته 
لكنها غير صريحة في تحدیده» إنما هي إشارات وإعاءات وبیان لمواطن وجودہء وحصائصه . 
أما القول بأن الاسم الأعظم قد حصه الله تعالى بعض خلقه دون غيرهم قول باطل لا دليل. وانظر: 
كتاب "اسم الله الأعظم" للدكتور عبد الله الدميجي . 
أما عن ورود الاسم الأعظم ضمن أذكار النبي ي التي كان يرددها في الصباح والمساء أو عقب 
الصلوات أو في الأدعية فهذا ما لا شك فيه. فلا يدل نبيّنا محمد ي أمّته على خير إلا وقد عمله 
وؤفق لإصابته . 


)٦(‏ رؤیا يوحنا ۱۹: ۱۳ . ونصه : (وَهْوَ مسرب بِتَوْبٍ مَعْمُوس ب(ع). 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ ہے 


آحبرت عنه الأنبياء [ السابقون ]۱ بمعانٍ بحازية وألفاظ كثيرة: بأن أثوابه كانت ملتوتة © 

یالما تا رت اس ات ی المعارك" في جبهته السامية 

ومن کسر ثنیته(*۲. ثم قال یوحنا عنه: "ويُدعى اسمه قول ال( . اعلم أن ههنا حذوف "اسم 

الفاعل" وهو مقدر قي هذه الجملة على موحب اللغة العبرانية أعني كأن يوحنا یقول: "ویدعی 

اسمه الناقل قول الله أو المبلغ كلام الله".7© لأنه وَل لما كان يسمع كلام الله في الخلوة في 

جبل غار حراء !۲ بواسطة سيدنا جبريل اكك كان يبلغه إلى صحابته الكرام / تاليا إياه عليهم. 

ثم إن يوحنا قال: "إنه رأى الأجناد الذين في السماء كانوا يتبعونه بخيل شهب وعليهم أثواب 

نقیة''“. وذلك تطبيق لما قاله القرآن الشريف بأنه يل كان يغاث مرة بألف من اللائکتا“' 

(۱) في الأصل : (السوابق) . 

(۲) ملتوتة : أي مبتلة » يقال : لت العجين أي بلله بالاء أو بالزیت. انظر : المعجم الوسيط .۸۱٤١/۲‏ 

(۳) أخرج مسلم في صحيحه_ ك: ابلهاد والسير» باب عزوة أحد ح رقم ۱۷۹۱ عن أنس ذه أن رسول 
اللہ 5 كسرت اال یس بت : كيف يفلح قوم 
شجوا نبيهم وکسروا رباعيته وهو يدعوهم إلى الله". فأنزل الله عز وحل ۴ لین الک یں لام میم . 

)٤(‏ الثنية : واحدة الثنايا » وهي الأضراس الأربعة التي في مقدمة الفم» نتان من فوق وثنتان من أسفل. 
انظر : لسان العرب ۱۲۳/۱ . 

)٥(‏ رؤيا يوحنا ۱۹: ۱۳ . ونصه (وَيُدْعَى اس «كلمة اللو>). 

97 حاشية : (اعلم أنه قد مرّ التعريف في باطن السؤال السادس والستين في الحاشية التي في آخره عن 
احاذیف المقدرة). 
قلت: انظر ص ۲۰۷ . 

(۷) تقدم التعریف به . انظر : ص٥٠‏ . 

(۸) رؤيا يوحنا ۱۹: ۱6 . ونصه : (وَالأَجْتَادُ الّذِينَ في السْماء كَانُوا یه عَلَى یل پیضء لابیین 
ا 

(۹) قال تعالى: ۴ لد تون ریک نساب نکم آي مل بالف بن المكيكة فیک و 
[الأنفال:۹]ء وكان هذا في غزوة بدر» ونما جاء في ذلك حديث ابن عباس رضي الله عنهماء أن النبي 
قال یوم بدر: "هذا جبریل آحذ رای فرسه علیه أداة احرب". آحرحه البخاري في صحبحه _ 


ك: الغازي باب:شهود الملائكة بدراً ح رقم ۳۹۹۰ء وقي حدیث عائشة رضي الله عنها قالت: 


]1/ ۸4 [ 


الاجوبه ليع لح الدعوات النصےانیۃ جمدي 


وغیرھا بخمسة آلافی() 34 وهذه المطابقة هى من أعجب العجائب : 


ثم قال يوحنا عنه :" بأنه کان یخرج من فمه سیف ذو حد ليضرب الأمم وهو يرعاهم 


بقضيب من حدید بت أقول : ان السيف وضربّه فيه للأمم فهذا ظاهر آمره وهو يشير به 


بالأمر من فمه بضرب الأمم ا مقاتلین له وأما رعايته لحم بعصا من حديد فهي حربته الحدید 

لأنه من المشهور على أنه کان عندہ حربة حدید مقدارها نحو نصف رم 2 وأما الأمم الذين 
٥ 4 ۰‏ . 2 ہے بل 

رعاهم فهم هكوييم بنو إسماعيل وبنو العيص”' الذین ردُهم إلى عبادة الله وصار هم راعیا 


((لا رحع النبی و من الخندق» ووضع السلاح واغتسل؛ أتاه جبریل اثلا فقال: قد وضعت 
السلاح؟ واللّهِ ما وضعناه» فاخرج إليهم» قال: فإلى أين؟ قال: ها هناء وأشار إلى بني قريظة» فحرج 
البي وله إليهم)). أخرحه البخاري في صحيحه _ ك: المغازي» باب: مرجع النبي لل من الأحزاب» 
ومخرحه إلى بني قريظة» ومحاصرته إياهم ح رقم ٤١١٦ء‏ و مسلم _ ك : الجهاد والسير» باب جواز 
قتال من نقض العهد وجواز إنزال أهل الحصن على حكم حاكم عدل آهل للحكم ح رقم 1115. 


ے 


)١(‏ قال تعالى: ۴ ب إن تصوروا وا وتو ين فورهم ها ندم ریک سن >الف ین کیک 


سے م 2 


مُسومِینَ £ [آل عمران: .]۱۲٢‏ 

(۲) رؤيا يوحنا ۱۹: ۱۵ . ونصه : (وَمِنْ یه یرم سیف مَاضٍ لِك یضرب به الأمم. وَهُوَ سرام 
بعصا ین حَدِيدٍ). 
أو قد يكون المراد به : كناية عن ما بُبلغه من القرآن امحيد المنزل عليه من العزيز الحميد» الذي فيه 
الأحكام الشرعية والأحكام السياسية أو النبوة والسلطنة » أو ما يتعلق بالأحكام الدنيوية والأخروية. 
انظر: الجواب الفسيح للألوسي ۸٩۳/۲‏ . 

(۳) وهي حربة صغيرة قَدّر نصف الرمح فيها سنان مثل سنان الرمح» تشبه العكازة يقال ھا العَتَرَّقَ 
وكانت ٹرگز أمامه یل ويصلي إليها في السفر . انظر : تحذيب اللغة للأزهري ۸۳/۲ء وتمذيب 
الأسماء واللغات للنووي ٣/٤٥ء‏ وزاد المعاد ١75/1١‏ . 
وكان يقاتل بھا أحيانا كما جاء في قصة طعنه أي بن حلف بحربته وقتله . انظر : دلائل النبوة 
للبيهقي ۲۱۲/۳ . 

)٤(‏ هكوييم: أي الشعوب الأمميين» الذين ليسوا من بني إسرائيل. انظر : المفصل في تاريخ العرب 
۵ والبحث الصريح ص۱۹۰. 

)٥(‏ العيص : هو ابن إسحاق الط » ويقال بأنه أبو الروم » وقد تزوج العیص بنت عمه إسماعيل بن 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


كما رآه / يوحنا بقضيبه الحديد. ثم قال عنه يوحنا: "بأنه یدوس معصرة خمر جر غضب 
الله الضابط الكل" أعني أن تلك الدوسة هي جولاتہ كل في المعارك وفي الغزوات المهولة التي 
هي بای تشبه غضب رجز اللہ. وهو هو ولا سواه الذي أخبر عنه يوحنا بقوله : "وكان له 
اسم مکتوب في ثوبه وفي وركه: ملك الملوك ورب الأرباب" '''. 

هكذا رآه يوحنا في رؤياه » لأن أثوابه الشريفة وسيفه المعلق على فخذه بلسان الحال معه قد 
كانت تصرخ : يأيها الناس اعبدوا ملك الملوك ورب الأرباب”" » ثم وقد يجوز أن تقال عليه 
يك هذه الأسماء التي هي: ملك الملوك ورب الأرباب(* لأن عند العبرانيين في التوراة قد 


إبراهيم » فولدت له الروم » وقي التوراة ا مه "عيسو" وكذا "أدوم". انظر : المعارف لابن قتيبة ص77 . 

(۱) رؤيا يوحنا ۱۹: ٠١‏ . ونصه : (وَهُوَ يدوس مَفصرةً مر سَحَطِ وغضب ہت 

(۲) رقيا يوحنا ۱۹: ۱۰ . ونصه : (وَلَهُ عَلَى تبه وَعَلَى فخذه اس سم مَکُتُوبٌ ۳۸۳یپ ھ 
الأتاب»). 

(۲) كَل تعال: مایا الاش آغبدوا ریک الزی لق وان من یک لع کون [البقرة: 
وعبادة الله تعا ی هي الغاية التي من أجلھا خلق الله الانس والحن» وأرسل الرسل» وأنزل 0" ومن 
أحله حصلت الخصومة بين الأنبياء وأممھم؛ وحاحة الناس إليه أشد من حاحتهم إلى الطعام 
والشراب» ومن حققه دحل الحنة» ومن صد عنه دحل النار. والأدلة على إثباته كثيرة جداً منها: قوله 
تعالى : 38 وَمَا خلقت الکن وآلانی إلا در 4 [الذاريات : <ه]. وقوله تعالى: 38 ومد بعتا في 
كل 3 تق رسوا آت اعدو اله واا العو 4 [النحل: ۳۰ ]ء وجاء عن معاذ بن جبل 
ضيه قال : قال رسول الله يي : يا معاذ! ء أتدري ما حق اللہ على العباد؟ قال: الله ورسوله أعلم. 
قال: أن يعبدوه ولا يشركوا به شيئاء أتدري ما حقهم عليه ؟ . قال: الله ورسوله أعلم. قال: أن لا 
يعذبمم " أخرحه البخاري في صحيحه _ ك: التوحیدء باب ما جاء في دعاء النبي أمته إلى توحيد الله 
تبارك وتعالى ح ۷۳۷۳ء ومسلم _ ك: الإيمان» باب الدليل على أن من مات على التوحيد دحل 
الجنة قطعا ح رقم ۳۰ . 

)٤(‏ یقصد أنما كانت تطلق عند العبرانیین على الكبراء والرؤساء . فارب الأرباب" : أي کبیر الکبراء 
ورئیسهم وسيدهم» وقد استعمل لفظ "الرب" في الکتب السماوية بمعنى الرسل والرئیس والسید 
والامر والمتّبَع . انظر : ا حواب الفسیح ۸٤٤/۲‏ . 


[ ۸۶ ب ] 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية حي 
تستعمل هذه الأسماء للست ایس ( إذ إن لفظة أدوناي تترحم ا ا و "مسلط" ۱ 
وأيضا أقول / إن لفظة "في ثوبه" يعني: "في عمله" ء لأنه يقال عن يوم القيامة بأن الميت يقوم ۱1/۸۶ 


ق اواب أي ن آأعماله. 


أما إطلاق هذه التسمية على المخلوق عند المسلمين فلا تجوز لما آحرحه البخاري في صحيحه _ ك: 
الأدب» باب أبغض الأسماء إلى الله ح ٦٦٦٦ء‏ عن سفيان عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة 
ديه قال : قال النبي كله : " آحنع الأسماء عند الله رحل تسمى بملك الأملاك". قال سفيان: يقول 
غيره تفسیره شاهان شاه. 
فجاء قي هذا الحديث التغلیظ على من تسمی ملك الأملاك. فهذا الاسم لا یلیق الا بالله تبارك 
وتعالى» فانه هو مالك الأملاك لأنه هو الخالق شا الدبر لشؤونماء لا شريك معه في ذلك» والتسمي 
به هو تشبه في حواص ربوبیته تعالى . 
قال العيني في عمدة القاري (۲۱۰/۲۲) :" ولا كان ملك الأملاك أبغض إلى الله وأكره إليه أن 
يسمى به مخلوق» لأنه صفة الله تعالى» ولا يليق بمخلوق صفات اللہ وأسماؤه ". 
ولا ينحصر النهي الذي جاء في الخبر على هذا الاسم فقط ء بل يشمل کل ما آدی معناه بأي 
لسان كان. كما جاء عن سفيان بن عيينة أنه قال : مثل شاهان شاه. أحرحه مسلم (کتاب 
الآداب» باب: تحريم التسمي بملك الأملاك وملك الملوك ح 47 .)5١‏ 
قال الحافظ في الفتح (۷۲۳/۱۰) معلّقاً على قزل سفیان :" أن لفظ شاهان شاه كان قد کثر 
التسمية به في ذلك العصر فنبه سفیان على أن الاسم الذي ورد الخبر بذمه لا ينحصر في ملك 
الأملاك بل کل ما أدى معناه بأي لسان كان فهو مراد بالذم". 
قال ابن القيم في زاد المعاد (۳۱۱/۲) : " ولا كان الْمُلك ال حق لله وحده ولا ملك على الحقيقة 
سواہ کان آخنع اسم وأوضعه عند الله وأغضبه له اسم "شاهان شاه" أي : ملك الملوك وسلطان 
السلاطين» فان ذلك ليس لأحد غير الله » فتسمية غيره بهذا من أبطل الباطلء والله لا يحب الباطل» 
وقد ألحق بعض أهل العلم بهذا قاضي القضاة» وقال : لیس قاضي القضاة إلا من يقضي الحق وهو 
حير الفاصلين» الذي إذا قضى أمرا فانما يقول له : كن فيكون". 

(۱) يشير إلى ما جاء عن أبي سعيد الخدري ذه أنه قال: معت رسول اللہ يلي يقول: " إن الميت يبعث 
في ثيابه التي يموت فيها ". أخرحه أبو داود في السنن ۲۰۷/۲ برقم ٣١‏ ۳۱۱ بسند صحيح » انظر: 
السلسلة الصحيحة للألباني .۱٦۷١‏ 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


وأما اسم الحلالة وأنه مكتوب في ورکە'' : فهذا ما تزوير» وإما أنه كان يجوز أن يسمى 
3 - ۳ ع 7 22000 ۲ ع 
نکب وركا » وكما أن الورك هو راس الڑّحلء [ وهي متعلقة فيه ] » والمنكب هو رأس اليد 
[ وهي متعلقة فيه ] ” ء والبيان على ذلك -أي أن كتابة اسم ا لالة على الورك غير لائقة لا 
بل ومحرمة وأن هذه اللفظة هی المنكب- هو شهادة ا حال التی هی أقوى من شهادة المقال» 
وهو أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كانت له هذه العلامة التبم عنها يوحنا على مَنكبه 
الشريف شامة”'' كبيرة وهی حاتم النبوة ^ كذا كان ا مھا وشھرتھا » وكان بعض الصحابة 


ونما يدل على المعنى الذي ذكره المؤلف» ما جاء عن مجاهد رحمه الله في تفسير قوله تعالى: 6[ وياب 
مر ي أنه قال: "وعملك فأصلح" . انظر: تفسير ابن كثير 2577/4 وتفسير القرطبي (الجامع 
لأحكام القرآن) .٦٦/۱۹‏ 
وحاء عن جابر ذه قال : معت النبي ي یقول:" يبعث كل عبد على ما مات عليه". أخرجه 
مسلم في صحيحه _ ك: ا حنة وصفة نعيمها وأهليها » باب الأمر بحسن الظن بالله تعا ی عند الموت 
ح رقم ۲۸۷۸ . 
ولا شك أن الأعمال ها تأثير في نوع الكسوة التي يُكساها العبد » فان كانت أعماله صالحه تكون 
كسوة كرعة تليق به» وان كانت أعماله طالحة يسربل بسرابيل القطران وبدروع من حرب» كما قال 
تعالى خبرا عن حال الکفار يوم القيامة: +( سرايي هر من قطران وت وجُوهَه م اكََارُ )4 [إبراهيم: 
۰ وقال النبي وَل : " النائحة إذا لم تتب قبل موتا تقام يوم القيامة وعليها سربال من قطران 
ودرع من جرب ". أخرحه مسلم في صحيحه _ ك: الجنائز » باب التشديد في النياحة ح رقم 
Ak‏ 

. ۱۹۱/۱۰ الورك : ما فوق الفخذ . انظر : تمذيب اللغة للأزهري‎ )١( 

(۲) (۲) في الأصل (وفيه متعلقة) 


.۲۹۳ /5 الشامة: هي علامة في البدن مخالفة لسائر اللون. انظر : العين لخليل بن أحمد الفراهيدي‎ )٤( 

(5) جاء في وصف خاتم النبوة عدة أحاديث منها ما أخرجه مسلم في صحيحه كتاب الفضائل _ باب 
إثبات حاتم النبوة وصفته ومحله من جسدہ ول ح٤ ۲۳٣‏ عن حابر بن مرة #ه أنه قال في وصف 
النبی ي : رأيت خاتما في ظهر رسول اه كأنه بيضة حمام. 


وحاء عن السائب بن يزيد هه أنه قال : ذهبت بي خالتي إلى الي و فقالت يا رسول الله إن ابن 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية حمسي 


يُقبّلها ” » وقد نقل عنها بأتما / كانت مکتوبة وقد احتلف الرواة فیها » وقد أجمعوا على [۸۶/ب] 
ما كانت متضمنة معنی "أنه المنذر بالل"ء والأرحح أتما كانت مكتوبة "ملك اللوك ورب 


ع 


الأرباب" ‏ كما نظرها يوحنا في رؤياه وَكَنْبُھا ومحذوفها: "لا اله إلا هو فاعبدوه"» ويمذا صدق 


أحتي وقع فمسح رأسي ودعا لي بالبركة» ثم توضأ فشربت من وضوثه. ثم قمت خلف ظهره فنظرت 
إلى حاتم بين كتفيه مثل زر احجلة. آحرحه البخاري في صحيحه ك: الوضوء _ باب استعمال فضل 
وضوء الناس ح ۱۹۰ء والإمام مسلم في صحيحه كتاب الفضائل _ باب إثبات خاتم النبوة 
۲۳۵2 . 

وازر الحجلة" : هي بيت كالقبة شا آزرار کبار وصغار وعری » وهذا هو قول الا کثرین » وقیل: 
احجلة الطاثر وزرها بیضتها. انظر : شرح صحیح مسلم للنووي ۱۵/ ۹۸ ۰ والنهاية في غريب 
الحديث ۳۰۰/۲ . 

وأهل الکتاب کانوا یعرفونه بذه العلامة بحيئها في کتبهم كما تقدم في النص عنهم انظر: ص٢٦٦‏ 
هامش ۰۲ وقد ادعی بعضهم أن الخاتم هو أثر شّق ا ملکین لما بين کتفیه وهذا باطل ؛ لأن الشُق إنما 
كان في صدره وبطنه ولم یثبت قط أنه بلغ بالشق حت نفذ من وراء ظهره. انظر: سبل الحدى والرشاد 
في سيرة خير العباد ۲ /۱ وفتح الباري لابن حجر 551/5 . وسياتي کلام الصنف عن هذه 
البشارة. انظر: ص۳۲4 . 

(۱) ثبت ذلك عن سلمان الفارسي رضي الله عنه » وذلك في قصة إسلامه الشهورة . آحرحها الامام 
أحمد في السند ۱67/۳۹ رقم ۲۳۷۳۷ ۰ والطبراني في العجم الکبیر ۲۲۹۵/۲ رقم ٦٦٠٦٦‏ ء والبزار 
في مسنده رقم ۲۵۰۰. وإسنادها حسن . انظر : السلسلة الصحيحة للألباني رقم ۸۹۰ . 

(۲) قال الحافظ ابن حجر : " وأما ما ورد من أتما-أي حاتم النبوق- كانت كأثر محجم أو کالشامة 
السوداء أو الخضراء أو مكتوب عليها محمد رسول الله أو سر فأنت المنصور أو نحو ذلك فلم یثبت 
منها شيء وقد أطنب الحافظ قطب الدين في استيعابما في شرح السيرة وتبعه مغلطاي في الزهر 
الباسم وم يبين شيئا من حالاء والحق ما ذكرته» ولا تغتر ما وقع منها في صحيح ابن حبان» فانه 
غفل حيث صحح ذلك والله أعلم. 

قال القرطي: "اتفقت الأحاديث الثابتة على أن حاتم النبوة كان شیا بارزا أحمر عند کتفه الأيسر 
قدره إذا قلل قدر بيضة الحمامة» وإذا كبر جمع اليد. واللّه علم ". فتح الباري 5517/5 . 
وقال الحافظ الميثمي : " اختلط على بعض الرواة حاتم النبوة بالخاتم الذي كان يختم به الكتب". 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


قول الرواة أنه المنذر بالّه والداعى إليه. 

ثم إن يوحنا قال :"ورأيت ملاکا واحدا قائما في الشمس فصرخ بصوت عظيم لجميع 
الطيور السائرة فى وسط السماء: تعالوا اجتمعوا إلى وليمة الله العظیمة لكى تأكلوا 
لحوم الملوك ولحوم رؤساء الألوف ولحوم الأقوياء ولحوم الخيل والراكبين عليها ولحوم 
جميع الأحرار والعبيد الصغار والکبار . ويُستدل من هذه الأقوال على أن تلك القتلى 
كانت بأمر الله والذي یؤکد ذلك أن يوحنا نقل عن اللاك القائم في الشمس بأنه ممّى/ 
اھ ات له العظیمه: ۴0 

والأغرب من جميع ما ذکرناه ما وحد في هذه الرویا وهو أن یوحنا هذا الانحيلي بحذاقة كلية 
وبتدقيق عجیب قد نظر في رؤياه وحشا ونبیّا کذابا صاحب آیات» لانه یقول :"ورآیت 
الوحش وملوك الأرض وعساکرهم "“ مجتمعین لیقاتلوا الراکب على الفرس وعسکره. 
وأخذ الوحش ومعه النبي الکذاب الذي صنع بين يديه الآبات التي أضل بها أولئك 
الذين أخذوا رسم الوحش والذين سجدوا لصورته. وطرح الاثنان في ای( من النار 


موارد الظمآن ۹۱/۲ . وانظر : إتحاف الخيرة المهرة للبوصيري ۸۷/۷ . 

)١(‏ رؤيا يوحنا ۱۹: ۰۱۸-۱۷ ونصه: روريت ملأا وَاجدًا وَافًا في السَّمْسِء قَصَرَحَ بِصّوْتٍ عظیم ایا 
بجوي ايور الَا في وَسَط السَمَاءِ هَلْمٌ اخئيعي ِل عشاء له لعظيم» لک الي شوم نو 
و وم قوب وشوم أقویای ووم خيّل وَاخَالِسِينَ عَلبْهَاء وشوم الکل: خرًا وعَبْدا صغيرا وگیی). 
قال الألوسي :" والملك الصارخ: حبریل-اع39- والطیور ا حتمعة للأكل : هي إما كناية عن الاستیلاء 
عليهم » وحتمل أن يراد بهم امجتمعين على أكل القتولین في جهاده". ا حواب الفسیح ۸4/۲ . 

© حاشية : (فليخجل ويستحي اذاً التهکمون والقائلون على أن نبينا الأعظم كان دامياء إذ ام لم 
يدركوا لمثل هذه الأقوال وأن ذلك كان بأمر اللہ احتوم والمتبّاً عنه من يوحنا) . 

© حاشية : (اعلم أن لفظة "ملوك" قد فسرها داود النبي عليه السلام في الشهادة الواردة في السؤال 
الثالث والخمسين عن ملوك العرب الذين منهم كانوا مقاتلين مثلما نظرهم يوحنا في رؤياه مع الوحش 
الذي هو آبو جھل ومنهم قدموا الطاعة للنبي اماشمي كما أحبر عنهم داود بقوله :" ملوك العرب / 
[ 8/ ب ] وسبأ قدموا له الحدايا") . 


(4) اف ضس وابمع ا وهو ححص سا للدينة من حجارة. لسان العرب (۲۳/۱) 


]1/ ۸5 [ 


الاجوبه ليع لح الدعوات النصےانیۃ یب 


المتوقدة بالکبریت والباقون قتلوا بسیف الراکب على الفرس الذي خرج من فمه ". 
أقول: أما النبي الکذاب فهو كان مسیلمة الکذاب! الذي كان مشهورا وملقبا "النبي 
الكذاب"» هذا ادعى النبوة في زمان النبي الكريم -كَلةِ- وقد لقب عند الخاص والعام " النبي 
الكذاب " كما نظره يوحنا في رؤياه وأحبر عنه» وكان ظهور هذا الشقي من بلاد الیمن؛ كما 
تخبر قصته » من مدينة حيلا 7" ء وهذا الشقي مسيلمة 7 هو الذي كان رمى ذاك الشهير 

بالعبادة والصلاح عبد الله أبا مسلم الخولاني7 / في النار ونحی منها بقدرة الله سبحانه وتعالى 
كإبراهيم القت [وحين]”' دعا مسيلمة" الكذاب أبا مسلم وأمره أن يؤمن بنبوته» فكان 


(۱) رژیا يوحنا ۱۹: ۲۱-۱۹ . ونصه : 00 الْوَحْش وموك الأْض وَأَجَْاتَمُغ بختمیین ِيَصْتعُوا 
حَرْبَا مَعَ بلس عَلَى ا ومع بخنیو. فَقْبِضَ عَلَى الوخش وَالنَييّ الگذاب مَعَةُ سس امه 


الآيَاتِ الي میا ا 00 مه اون اللي كديا ی وَطْرِحَ لئان ين إلى ی 
لثار الْمْتَقِدَةٍ بالکتریت. وَالْبَاقُونَ فتلوا بسیّف بالیس عَلَى الس اج من قمه وَجَمِيعْ تو 
شبعث من تومهم). 

(۲) تقدم التعریف به ص۲۰۳ . 

(۲) لعلها مصحفة عن بان" بضم آوله وتشدید ثانیه » وهي قرية بالیمن في واد يقال له وادي خبان 
قرب بحران» وهي قرية الأسود الکذاب وقي کتاب الفتوح كان أول ما حرج الأسود العنسي و مه 
عبهلة بن کعب أن خرج من کهف خبان» وهي كانت داره» وا ولد ونشأ. وکان مقتله في حلافة 
أبي بكر وقیل قبل وفاة البي كلِةُ. معجم البلدان ۰۳4۳/۲ وانظر : کتاب فتوح البلدان للبلاذري 
ص٤٣٥‏ ۱۶۸-۱ » والبداية والنهاية (/۳۲-۳۶۱) . 

(4) وقع للمولف خلط بين مسیلمة الکذاب والأسود العنسي» فالأسود العنسي هو الذي ظهر من الیمن 
وادّعی النبوة فيهاء وهو الذي امتحن آبا مسلم الخولاني ولیس مسيلمة الکذاب كما سيأ في القصة. 

)٥(‏ أبو مسلم الخولاني الداراني» سيد التابعين» وزاهد العصر امه عبد الله بن ثوب بضم المثلثة وفتح 
الواو بعدها موحدة وقیل بإشباع الواو وقيل بن أثوب عثلثة وزن أحمرء ويقال بن عوف أو بن مشكم 
ويقال امه يعقوب بن عوف ثقة عابد» من كبار التابعين» رحل إلى النبي لل فلم یدرکه» وعاش إلى 
زمن يزيد بن معاوية. تقريب التهذيب ص0۹۳ وسير أعلام النبلاء 8/5 . 

(5) في الأصل : (من کون حينما). 

(۷) الصحيح أنه الأسود العنسي كما تقدم . 


]1/ ۸۷ [ 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية > 


الجواب منه إلى مسیلمة: نت نبي کذاب ومد - النبي الصادق » وأن آبا مسلم هذا لما 
كان راجعا من عند النبي الکذاب سلما من النار» رآه سیدنا عمر''' أحد الصحابة رضي الله 
عنهم وعنه فقال له آنت أبو مسلم ا حولانی؟ قال: نعم أنا هو قال له: امد لله الذي أرانا في 
الاسلام مثل إبراهيم ال . 

وأما عن الوحش فهو كان آبو هل(" ذاك الذي كانت جثته غليظة کالوحش(* وهذا اللعین 
قد توحش في آفعاله وصار صورة لابلیس ونائبا عنه» إذ انه جهز على قتال النبي الكريم -چ- 
ألوفا کثیرق وملوك العرب وعشائرهم کانوا كلهم خاضعين له کالعابدین(؟ . 


(١) 
(۲) 


(۲ 
(٤ 


تقدمت ترجمته . انظر ص٤ ١١‏ . 

القصة قد أخرجھا آبو نعيم في حلية الأولياء ۰۱۲۹-۱۲۸/۲ عن شرحبيل الخولاني قال: بينا 
الأسود بن قيس بن ذي الحمار العنسي باليمن» فأرسل إلى أبي مسلم فقال له: أتشهد أن محمدا - 
لّ- رسول الله؟ قال: نعم» قال: فتشهد أن رسول اللہ قال: ما أسمع» قال فأمر بنار عظیمة 
فأحجت وطرح فيها أبو مسلم» فلم تضره» فقال له أهل مملكته: إن تركت هذا في بلدك أفسدها 
عليك» فأمره بالرحيل فقدم المدينة» وقد قبض رسول الله َه واستخلف أبو بكر» فعقل راحلته على 
باب المسجد وقام إلى سارية من سواري المسجد يصلي إليهاء فبصر به عُمَر بن الخطاب ذه فأتاه 
فقال: من أين الرحل؟ قال: من اليمن قال: فما فعل عدو اللہ بصاحبنا الذي حرقه بالنار فلم تضره؟ 
قال: ذاك عبد الله بن ثوب» قال: نشدتك باللہ أنت هو؟ قال: اللهم نع قال فقبّل ما بين عينيه» 
ثم جاء به حتى أحلسه بينه وبين أبي بكرء وقال: الحمد لله الذي لم بمتني من الدنيا حت أراني في أمة 
محمد کل من فعل به كما فعل بابراهيم خليل الرحمن ام " . 

وانظر : صحيح ابن حبان ۳۳۸/۲. 

تقدم التعريف به ص ۲۰۲ . 

لم أقف على من ذكره بمذا الوصف » وقد جاء عن العباس بن عبد المطلب له -في وصف أبي 
جهل- أنه قال : "...وكان رحلا خفیفاء حديد الوحه حديد اللسانء حديد النظر". أخرحه 
الطبراني في الکبیر ۳۳۹/۱۸ والحاكم في المستدرك ۰۲۱/۳ والطبري في التاريخ ۱۳۷/۲ء وأبو نعيم 
الأصفهان في معرفة الصحابة .۳۲٣٣٣/٦‏ 


۸ لعله يقصد في استجابتهم لدعوة أبي جھل عندما كان يحرض على قتال النبي 4# . والا فالعرب‎ )٥( 


یکونوا حاضعین لأبي حهل فضلا عن أن يكون ملكا عليهم . 


الأجويع أبحلية لرحم الدعوات_النصرانية ars‏ 
وهذه اخرب ۲ کانت ف غزوة يدر" حینما کانت جیوش رسول الله -صلی اله عليه 
وسلم- قليلة جد(" » ولا استغاث هذا الرسول ۲ الجليل- صلی الله عليه وسلم - فأرسل 
الله تعالى له تلك الأجناد السماوية الراکبین على خیل شهب ٣‏ ۰ كما نظرهم یوحنا في رؤياه 
مصداقا لکلام القرآن الشريف” © » لكي یساعدوه كما مڑ . 


وآخر آمر هذا الشقی أبي حهل» الذي يوحنا قد لقبه بالوحش قد فقتل في تلك ارب(" من 


(١) 


في الأصل (الحربة) . 


(۲) بدر: ماء مشهورة بين مكة والمدينة» أسفله وادي الصفراء» بينه وبين ساحل البحر ليلة» وبين بدر 


(۲ 


والمدينة سبعة بُرد (۱۵۰ كم) وعند هذا الماء كانت الوقعة المشهورة بین المسلمين وكفار مكة في السنة 
الثانية. انظر: مراصد الاطلاع ۱۷۰/۱ء ومعجم البلدان ۳5۷/۱ . 

قال تعالى :+ ومد مَصَرَكُم آله در وأنشم اذل )4 [آل عمران: ۱۲۳]. وحاء عن البراء #5 قال كنا 
أصحاب محمد يي نتحدث: أن عدة أصحاب بدر على عدة أصحاب طالوت الذين جاوزوا معه 
النهر ولم يجاوز معه إلا مؤمن بضعة عشر وثلاثماثة". أخرحه البخاري في صحيحه _ ك : الغازي» 
باب عدة أصحاب بدرء ح رقم ۳۹۰۸ . وهذا العدد يعد قليلا مع عدد المشركين الذين كانوا قرابة 
الألف . وانظر فتح الباري ۲۹۲/۷ . 


)٤(‏ دل على ذلك ما أخرحه مسلم في صحيحه _ ك: الجهاد والسير ء باب الإمداد بالملائكة في غزوة 


رم تھب 


(۴) 


(۷ 


بدر وإباحة الغنائم. ح رقم ۱۷۲۳ عن عمر بن الخطاب خلب قال:" لما كان يوم بدر نظر رسول الله 
چا إلى المشركين وهم ألف وأصحابه ثلاثمائة وتسعة عشر رحلاء فاستقبل نبي الله كل القبلة ثم 
مد يديه فجعل يهتف بربه « اللهم آنحز لي ما وعدتني اللهم آت ما وعدتني اللهم إن تملك هذه 
العصابة مر من أهل الإسلام لا تعبد في الأرض ». فمازال يهتف بربه مادا يديه مستقبل القبلة حق 
سقط رداؤه عن منکبیه» فأتاه أبو بكر فأخذ رداءه فألقاه على منكبيه ثم التزمه من ورائه» وقال يا نبي 
الله كفاك مناشدتك ربك فإنه سينجز لك ما وعدك. فأنزل الله عز وحل + لد يشون ریم 
سکاب لحك اي میلک بلق ين تیگ زوفت 4 فأمده الله بالملائكة" . 

: الشهب والشهبة: لون بياض يصدعه سواد في خلاله . لسان العرب 508/١‏ . 

حاشية : (اعلم أن القرآن الشريف هو الذي كشف نبوءة هذا يوحنا بقوله على مساعدة الأجناد 
السماوية له صلی الله عليه وسلم باشعاره 8 ین ریگ يِحَمْسَةَ الل ین که مسَوّمِينَ 4). 

في الأصل «الحرابة). 


[ ۸۷ / ب ] 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية حسي 


[ حرية ]۲۳ ابن مسعود”" الصحابي”" ء وملك وطرح مع مسيلمة الني الکذاب - الذي قتله 
[ وحشی ] * - في النار التوقدة بالكبريت *. والباقون من أتباعهما وعساکرما قتلوا بسیف 
راکب على الفرس» أعني: نبينا الأعظم- يل كما / آخبر يوحنا في رؤياه . 

والنتيجة: فإذا كان يوحنا الابحيلي نظر في رؤياه هذه الستة عشر علامة التي ذكرناها المقيدة 
والموحودة في النبي الحادي کے وعليه : فالذي يترك اتباع مثل هذا النبي ابحيد -5- من 
بعد وقوفه على هذه الدلالات الثمينة والبراهين المكينة وعلى آمثاما ما سبق» ماذا يحكم العقل 
فيه ؟ أقول : إنه يحكم بأن ذاك التارك هو من الموسومين برسم الوحش ولا سوام إذ انه بقي 


(۱) في الأصل : (جوج) ولعلها مصحفة عن كلمة "حربة" . والله أعلم . 

(۲) عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبيب الحذلي» أبو عبد الرحمن» من السابقين الأولين» ومن كبار 
العلماء من الصحابة» كان سادس من أسلم» مناقبه جمة» وكان يعرف في الصحابة بصاحب السواد 
والسواك شهد بدرا والحديبية» وهاجر الحجرتين جميعاء وأگرہ عمر على الكوفة» مات سنة اثنتين 
وثلاثين أو في التي بعدها بالمدينة. 
الاستيعاب ۰۹۹4۹۸۷/۳ والإصابة ۰۲۳۳/4 والتقريب ص۲۱5 . 

(۳) ابن مسعود 5 لم يقتل أبا جھل ابتداءاء إنما أدركه وهو في رمقه ثم أحهز عليه . فقد أخرج البحاري 
في صحيحه _ ك: الغازي» باب قتل أبي جھلء ح ۰۳۹۲۲ عن أنس ذه قال: قال الي ي :"من 
ينظر ما صنع أبو جھل؟ فانطلق ابن مسعود فوجدہ قد ضربّه ابنا عفراء حتى برد قال آأنت أبو 
جهل؟ قال: فأحذ بلحيته قال: وهل فوق رحل قتلتموه؟ أو : رحل قتله قومه ؟ . وانظر: سنن أبي 
داود» ح رقم ۲۷۰۹ . 

)٤(‏ في الأصل : (وحشه). 
ووحشي: هو ابن حرب الحبشي» یکنی أبا وَسَمَةَ موی طعيمة بن عدي » وقيل : مولى جبیر بن 


مطعم » قتل حمزة بن عبد المطلب يوم أحد » ثم أسلم بعد أحذ الطائف » وشهد اليمامة » وقتل 
مسيلمة الكذاب » وكان يقول : (قتلت حير الناس في الجاهلية وشر الناس قي الإسلام)» شهد 


اليرموك ثم سكن مص ومات فيها. 
الاستيعاب ۱٥١ ١٤/٤‏ وأسد الغابة _٥٤ ٤/٥‏ ٤٤٥٥ء‏ والإصابة 501/5 . 
)٥(‏ الكبريت: نوع من الحجارة التي يوقد بھا . انظر : لسان العرب ۷٦/٢‏ . 


[i/ ۸۸] 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


مستغربا نبوة نبينا وتعبداته وفضائله صلی الله عليه وسلم ,8۱ 


رر رن2 


۳ حاشية : (اعلم أيها الفهيم هذه القاعدة الفريدة: أنه من جملة حدود وقوانين ما وضع العلماء المدققون 
وأصحاب الشرع بأنه إذا وحد دلائل في إثبات دعوة ما تدل على مركز واحد مُشَكلّة بعلامات كثيرة 
موحودة في ذاك المركز فلا يسوغ / [ ۸۸/ ب ] للخصم نقضها إلا بوحهين شرعيين . 
الأول: يلزمه أن يسلب ببراهين مسلمة صحيحة النقل على أن هذه الدلائل لم تكن موجودة في ذاك 
للرکز مطلقا. 
الثاني: يقتعضي للخصم إذا طلب تحويل الدعوی لغرضه قد یعطی له أن يحولها على الرکز الذي يريده 
بشرط أن يطبق على دعواه تلك العلامات التي كان نقضها من دعوى خصمہ ببراهين مسلمة 
صحيحة النقل حت أنه إذا أوحب دعواه وما قدر على أن يسلب دعوى خصمه لا يثبت إيجابه 
بالحصر من کون أن الدعوى تصير متعلقة في المركزين » ثم ومن الشروط اللازمة لهذا المعنى أيضا وهو 
أن تتقدم البراهين الحقيقية على البراهين ا حازیة » كذا أجمعت العلماء السادات . 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


سوال لنآمن واستين : قد آفعمتیی() من / حكمتك وأقنعت الأخصام من أجوبتك, 
فصرت ممنونا لك برتبة الوالدین » وبذلك أتحاسر أن أسألك سؤالا آحر. وهو أنك عرفت 
سابقا عن النصرانية بأتما معدومة المعجزات والآيات. وقد أسمع من النصارى على حسب 
دعواهم بأنه يوحد عندهم معجزات صادرة من أخشاب وأحجار وصور وقبور» وقد تأخذني 
البهتة“ من ذلك ؟! 


الوأ : لا تعجب أيها الحبيب » لأنه قيل: لا تصدق كل ما تسمع 

وقد كان ينبغي لك أن تسأل الناقلين لك مثل هذه الأحدوثات ء ألعله أبصر أو مع عن 

شخص صالح من سائر وظائف تكهينات النصرانية -من بعد الستمائة سنة الأولى من تاريخ 

عيسى الا - أقام ميتا أو أشفى آبرصا أو أبرأ متشيطلا”" وتكلم [معه] ‏ الشيطان مثلما 

تكلم مع / المسيح ۲-32 أو مع حواريه ء أم عميانا أبصروا! ١‏ . 

فهذه الوحوه وأمثالها التي سلّمها سيدنا عيسى - عليه السلام - إلى كنيسته لأجل إثبات 

دينه الصحيح قد عُدمت وما بقي للا اُثڑ بالكلية » والآيات التي هم ابتدعوها "© ويدّعون 

. )4۵4/۱۲( المَعْمُ والأَقْعَمُ : الممتلىء » وأفعم الِشك البيت : مله بريحه. لسان العرب‎ )١( 

(؟) قال الأزهري : البَهْت كالخرة : يقال : رای شيا نبهت ینظر نظر المتعجّبء وجيت ال 
إذا انقطع ویر. تمذيب اللغة (5/ ۱۳۲) . 

(۳) لعله يريد : مَن به مس من الشيطان . 

. زيادة يقتضيها السياق‎ )٤( 

. ۳۹۳۳ :6 انظر : لوقا‎ )٥( 

)٦(‏ آي: وهل آشفوا عمیانا فأصبحوا مبصرین ؟ 

۳ حاشية : (اعلم أنه في قُدّميّة النصرانية كانت الایات والعجزات موحودة حقيقية فیما بینهم وبقیت 
مستديمة إلى زمان بحيء نبینا الختار ي » ولا انتهی زمانما بمجيئه قد فقدت وعدمت . فبعضٌ من 
النصارى لما نظروا أتما فقدت فحالا تبعوا النبي امادي وآمنوا به من حيث أن العجزات هي كانت 
العلامة الکبری التي سلمها سیدنا عيسى الحررة في أواحر إنحیل مرقص لکیان دينه» وبعضهم الذین 


ما آرادوا أن یتبعوه وبقوا غير مومنین به بحيث معرفتهم بأن شرف دینهم / [ 1/۹۰ ] كان قائما 


]1/ ۸٩ [ 


[ ۸۹ / ب ] 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


[أتما صادرة] ”© -على زعمهم- من الصور والأحشاب والعواميد والقبور » فهذه جميعها مع 
کون أكثرها طبيعية تبرأ من قوة ذات الطبيعة 7 أو يكون واقع في ذلك الوقت انتهاء المرض» 
ها سو ا ة ‏ مناخ الأهوية في 
أمكنة أو انصياب ‏ الفکر ”' كما بر ذلك فرقةٌ من النصاری ‏ ء والأطباء ال حاذقون أيضا 
يشهدون. إلا أن الأغرب ما ذكرنا هو أن الكثير من هذه المعجزات هي مصطنعة كما أخبرنا 
سعيد البطريق في تاريخه “ عن / الصورة التي كان [ يخرج من الثدي نقطة لبن ] ”© , 
وقد فحصها اللك ميخائيل”" لما مع بخبرما ء وعرف الصّنعة 


بالعجزات ورأوا أن المعجزات انقطعت فاقتضى أن كبوا معجزات صناعية إفكية » ولكن الحكمة 
البالغة لا زالت كلما ادعوا معجزة يخرج أناس منهم ویکذبونھاء کنور قبر وذبح طفل وأمثاله) . 

(۱) في الأصل : (ويدعون فيها الصادرة لهم). 

(۲) يقصد أن الشفاء قد يحصل لما من الأدوية الطبيعية كالعسل والأعشاب النافعة ونحوها ما جعله الله 
تعا ی فيه خاصية الشفاء . 

(۳) کالأدویة والعقاقير . 

. ۵۲/۱ المصاقبة : صاقب المكان مصاقبةً وصقابًا: قاربه» ودنا منه» وواحهه. انظر : لسان العرب‎ )٤( 

)٥(‏ الانصياب : أصله من الصوب: وهو الانصباب من صبه إذا أراقه فانصب كالانصياب. انظر : تاج 
العروس للزبيدي ۲۱۱/۳ . 

)٦(‏ المصنف يستخدم هنا بعض عبارات النصارى ويتحدث بأسلوهم -وهذا مطرد في جميع أجوبة هذا 
الكتاب كما ذكرنا أكثر من مرة - کل ذلك لأحل تقریب الفهم وحرصا على هداية للدعو . 

(۷) لم أقف عليها . 

(۸) انظر : تاريخ ابن البطريق ص43 4505 . وفيه أن الذي فحص الصورة هو الملك توفيل بن 

(9) في الأصل : (يخرج من صرة البز حليبا) وما أثبته من تاريخ سعيد بن البطريق . 

(۱۰) هو ميخائيل بن توفيل بن میخائیل بن أليون بن حورحس» ولي ملك الروم أربعا وعشرين سنة ء 
وأمه ا مھا "تدورة" كانت تدبر الملك معه ثم أراد قتلها لأمر كان منها فهربت ولحقت بالدير فترهبت» 
له َسيل الصقلبي سنة ۷٥۲ھ‏ . انظر: تاريخ الأمم والملوك للطبري ۰4۸۷/۵ وسير أعلام النبلاء 
7۲ء والبداية والنهاية ۰۳۹/۱۱ والتنبيه والإشراف للمسعودي صه؛ ۰۱ والكامل ف التاريخ 


[ ۹۰/ب ] 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ am»‏ 


فیها"" » ومن جژاء ذلك أمر برفع الصورة من الکنائس » إلا أنه مع ذلك قد يَرِدُ لنقض علیها 
أي على مثل هذه المعجزات من وجھین آخرین : 

فأولا : إن سيدنا عيسى عليه السلام قد سلّم عمل العجزات للبشر"؟ لا للحمادات كما هو 
مذكور في الانحیل مرارا ””٭ "بأن المعجزات كانت تصدر من الحواريين"؛ كما سلّم لهم سيدنا 
عيسى عليه السلام وهم في ایا" . 


٦ء‏ وتاريخ الإسلام للذهبي ۲۰/۱۹ . 

جاء قي تاريخ ابن البطريق ص45 55٠05‏ : ((وكان السبب الذي دعاه إلى تنحية الصور من 
الکنائس أن بعض وزرائه آخبره أن في موضع من أرض الروم كنيسة لرتمريم فيها صورة إذا كان يوم 
عيدها تخرج من ثدي الصورة نقطة لبن فادکر ذلك توفيل الملك وبحث عن ذلك الأمر فوحد قيم 
الكنيسة قد ثقب في الحائط من خلف الصورة وأنفذ الثقب إلى ثدي الصورة وصير فيه أنبوبة رصاص 
صغيرة دقيقة ولطخ الموضع بالطين والحير للا يبين فإذا كان يوم عيد مرقرم كان يصب في ذلك 
الثقب لبنا وكانت تحرج نقطة صغيرة من ثدي تلك الصورة وكان الخلق يحجون إلى تلك 
الكنيسة...)) . 
وقد ذكر هذه القصة ابن القيم في كتابه "إغاثة اللهفان" ۲۸۹/۲ ء وانظر: الأحوبة الفاحرة عن 
الأسئلة الفاحرة للقراي ص۲۷ . 
انظر : مرقس :١5‏ ۱۷. ونصه: (وهذِو الآیاث نتب الْمُؤْمِنِينَ: یحو السَيَاطِينَ باخمي؛ وََتَكَلَمُونَ 
َة َدِیدَق . 

القول بان عيسى الا سلّم عمل المعجزات لأتباعه من ا حواريين نما مصدره الأناجيل ء ولا عکن 
الوثوق بھا حهالة مؤلفيها ومترجميهاء ثم عدم توفر السند المتّصل لصحة نسبتها إلى أصحابما. ومعلوم 
أن النبي إذا توق أو رفع إلى السماء -كما هو حال عيسى لكك فان المعجزات الخاصة به تنتهي 
بذلك » إلا أن الكرامات باقية في أتباعه الصالحين . 


7 حاشية : (اعلم أنه وان كانت مناديل بولص وظل بطرس في حیاتھما عملوا معجزات إلا أنه من بعد 


و 


موتمم ما ذكر الكتاب عنهم على أن أحسادهم أو قبورهم عملوا معجزات » عدا أن في العهد القدم 


انظر : متى :٠١‏ ۰۸-۱ ومرقس ۳: 5 ١__ه١‏ 7 
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اقضی فیها الكنيسة اللاتينية ٠‏ ني عليها الكديسة اليونانية 7" وبالفكين .أي أن كل آية 


تدعي فيها الكنيسة اليونانية بححدها الكنيسة اللاتينية » مع کون الصالحين المنسوب هم 

الآيات هم مقبولون عند الطائفتين » وأما الكنيسة الانحیلیة") تنكر على الاثنتين ولا تدّعي 

. في الأصل : (التی تدعي فيها النصارى قد ترها أنفسهم یکذبوضا)‎ )١( 

(۲) الكنيسة اللاتينية (الكاثوليكية)» وتسمى الكنيسة البطرسية أو الرسولية لزعمهم أن مؤسسها هو 
بطرس الرسول كبير الحواريين» والبابوات في روما هم خخلفاؤه» وتسمى الكنيسة الغربية لتسلطها على 
البلاد الغربية وان كان ھا أتباع فيما عدا ذلك من البلدان» ويعتبر البابا في الفاتيكان هو الرئيس العام 
على جميع الكنائس الكاثوليكية» وهي تدّعي بأتما أم الكنائس لأن الكاثوليك يذهبون إلى أنحم أصل 
لمسيحية» وتمتدٌ شوكتها على الخصوص في بلاد إيطاليا والنمسا وبلجيكا وأسبانيا والبرتغال وأمريكا 
الجنوبية» ويعتقد أتباعها : أن الروح القدس انبثق من الأب والابن معاء ویحرمون الطلاق حتى في 
حالة الزناء ويبيحون أكل الدم والمخنوق . انظر: سوسنة سلیمان ص؛ ۵ ۱5۵-۱ والوسوعة الميسرة 
۲ والسيحية بين التوحید والتثلیث للدکتور عبد النعم فواد ص۲۷۲ والفرق والمذاهب المسيحية 
لسعد رستم ص۸۰۸ وثحریف رسالة المسيح عبر التاریخ ص۳۱۱ . 

(۳) الكنيسة اليونانية (الأرثوذكسية): هي الكنيسة الشرقية التي انفصلت عن الکنائس الكائوليكية بعد انعقاد 
ابحمع الثامن سنة 79م ء وأكثر انتشارها في البلاد الشرقية کروسیا والیونانء وکل کنيسة مستقلة بسیادتما 
عن الكنيسة الأخرى » وترفض رئاسة بابا روماء وقد شاعت الأرثوذكسية على أثر مناهضة حركة تحطیم 
الأيقونات في القسطنطينية» وتختلف مع الكنيسة الغربية في کوضا لا تعترف إلا با حامع السبعة 
الأولى فقطء وتقدس مرم العذراء » وتعتقد أن الروح القدس انبثق من الأب وحده. انظر : ا موسوعة 
العربية اليسرة ۰۱۸۷/۲ والسيحية عبر العصور ضر #0 49 وموسوعة الأدیان الیسرة ص1۸ 
وحاضرات في النصرانية ص٩4‏ ۰۱ وا منجد في الأعلام ص۰۳ وتحريف رسالة السیح عبر التاریخ 
وہ 

)٤(‏ الكنيسة الا حیلیة : وتسمی الكنيسة البروتستانتية » وهذه الكنيسة نشأت عن حركة الاحتجاجات 
الدينية في القرن السادس عشر التي قادها الراهب الألماني مارتن لوٹرء الذي كان يرفض کثیرا من 
تعاليم الكنيسة ويريد أن يخلصها - كما يزعم - من الفساد الذي صار صبغة لماء وهذه الطائفة 
نسبت نفسها إلى الابحیل فلا تتبع غيره» ولذا مي أتباعها ب "الابحیلیون" » وقد احتجت على كثير 
من تعاليم الكاثوليك؛ ومنها: صكوك الغفران» والبابوية» واحتکار تعلّم الكتاب المقدس» وهي فرق 
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دعواهم . 
والنتيجة : إن آنکروا قولنا هذا الذي فندناه » فلیقدموا لنا عوضه الدلیل. 
حالا یقیموا لنا ميتا » يُبرءوا لنا أعمى» یشربوا شیثا مميتا حسبما آودعهم سیدنا عیسی - 
التاا- في کنیسته الحقيقية » إذ قال : "وهنه الایات تتبع المومنین» باسمي یخرجون 
الشیاطین ویقیمون الموتی ویتکلمون بالسن جدیدة ‏ واذا شربوا شيئا ممیتا فلا یضرهم 
8 ہے $ ,١اا (FT) )١(‏ ات 
ويضعون أيديهم على المرضى / فيبرأون" ''. 2 


وع و قوب 


عديدة وکنائس مختلفة» وهم على زعمهم آرادوا الإصلاح الديني للكاثوليك» وینتشرون بألمانيا وإبحلترا 
والداغرك وهولندا وسويسراء وغيرها. انظر: قصة الأديان ص ۰۱۰۰ والمنجد في الأعلام ص ۰۱۲۱ 
والموسوعة العربية الميسرة ص۳۹۷ والبروتستنت تأريخ الإصلاح البروتستنتي والرد على بعض 
الاعتراضات للأب استفانس سالم الفرنسيسي» والقرآن يتكلم والانحیل يثبت ما يقوله دين الحق 
ص4 5” » ودائرة معارف القرن العشرين ۰۱/۲ ۰۲۲۸/۱۰ والموسوعة الميسرة في الأديان 
والمذاهب والأحزاب المعاصرة 1۲۵/۲ . 
(۱) إنحيل مرقس : ۱5: ۱۸-۱۷ . ونصه: (وهذِه الآيّاث تنب الْمُؤْمِنِينَ: يُخْرِحُونَ الشَیَاطِینَ اسي 
كلمو َة جَدِيدَة. لود بات ون شرا سيا ميا لآ يضرم وَيَصَعُون أْدِيَهُمْ على 
الْمَوْضَى فَيْرأون). 
حاشية : (اعلم بأن قوله "وهذه الآيات تتبع المؤمنين" فهذه اللفظة» أي "تتبع" هي رباط قوي» 
وحنزير [أي: سلسلة من المعدن . المعجم الوسيط (ص ۰ ۱)] متين» لا تقدر النصارى على حله 
البته لكون انقطاع المعجزات » وأتما لم تعد تتبع المؤمنين كقول سيدنا عيسى. هو دليل واضح لانتهاء 
الديانة النصرانية » ثم أقول : إن النصارى عديمي العرفة قد یجاوبون عن هذا المعنى ا مار شرحه 
ویقولون: "بأن في هذه الأزمنة المتأحرة لا افتقار إلى صنيع الآيات". وا حال أولا : إن الكفار المفتقرين 
لنظر المعجزات موجودون» وأكثر العالم منهم» وما انقرضوا . 
ثانيا: إن عيسى ال ما ربط عمل المعجزات بالافتقار واللزوم بل ربطها بأنما تتبع المؤمنين وحيث أنه 
انقطع الاتباع» فيلزم منه انقطاع المتبوع أيضا). 


(۴) 
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سوال التاس والستون : / أيها السعيد ان ارتويت من كتابك الذي هو البحث الصريح 
ومن أحوبتك التي في هذا الكتاب عن قضايا كثيرة التي تجمع معانيها على أن عُهْدَةَ زمان 
شريعة سيدنا عيسى قد انتهت» ومن البينات والتقارير فهمت ذلك فهما كافيا » ولكن یوجد 
عندي شيء يقلق فكري وهو أن النصرانية مع الأناحيل الأربع التي بيدها كلها تصرح بصلب 
سيدنا عيسى وقتله وموته وظروف عوارض ذلكء وأما القرآن فتارهٌ يقيّد ذلك أي وفاة عيسى 
IA A A + NE‏ کے Ra OS‏ 1 ہے هو سم ص در l3‏ 22 
بقوله :# اي متوفیلک ورافعك إل 4 وتارة يقول :# وما فنلوه وما صلبوہ ولکن شه 
مم £ ۲ فهذان الوحهان قد نزعا راحة سي وأزعجا أفكاري» فأرحو منك أن تحلني من 


هذا الاشتباه المورث لي مثل هذا الانزعاج» وبذلك تُصیّرنی ممنونا ؟ 


/ الكو ]ب : أيها احب الخاص : إن لسؤالك هذا لا يزم مني حواب» ولا من غيري» وذلك 
نظراً لسامي فطتناك. ولوقوفك على أقاويل بعض العلماء من المسلمين» وبنوع حاص مطالعتك 
في كتاب "البحث الصریح" الذي تقرّر فيه وأفاد عن تلك التحاريف الكثيرة المشير عن 
مواضعها الوحودة في التوراة والانحیل(" فإذا كانت الأناجيل الأربع هكذا هو حالما وأن الناس 
الأردياء هكذا حرفوها وتركوا نحو ثلاثين إِنحیلا''' غيرها وأخمّوهاء فلا یبْعُد عن العقل بأنهم 
دیروا قصة الات ونقلوا سی ا اللہ الک للمشبه الات السلمین لا فک ظروف حالية 

(۱) آل عمران: ٠٥‏ . 

(۲) النساء: ٠١١‏ . وی الأصل :( وما قتلوه ولا صلبوه ولکن شبه لهم). 

(۳) انظر: کتاب البحث الصریح _ الباب الخامس (التناقضات قي التوراة والابحیل الدالة على تحريفهما) 
ص ۱ ۲ إلى آخر الکتاب . حيث ذکر فيه ثلائین شکا ء آثبت فیها التحریفات الواقعة في كلا 
العهدین القدم والجديد . 

(٤)تقدم‏ التعلیق على ما یتعلق بعدد الأناحيل. انظر: ص ۰۰۹_۰۹۸ ص۱٩۰‏ ص ۰۱۱۳ ص ۹۳۲۰۲ ۲. 

)٥(‏ عقيدة الصلب من العقائد النصرانية ا حرفة التي آوردها کتاب الأناحیل» فادعی النصاری أن 
للسیح- ۳ - صلب فداءً للبشر وتخلیصا لهم من الخطيئة التي ارتکبها آبوهم آدم-اعتلا- وهي 
الا کل من الشجرق لذلك يرون أن هذه ال خطیئة تحولت إلى البشر» فأرسل الله مذه الغاية ابنه الوحید 


]1/ ٩۲ [ 


] ب‎ / ٩۲ [ 
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إلى العام لیحلصهم لهذا كان السیح هو الذي یکقر عن خطایا العالم» وقد كان التکفیر الذي قام 
به هو الصلب» بل كثير منهم يعتقد أن صلب المسيح ۸ يخلصهم من خطيئة آدم الأولى فحسب؛ 
بل خلصهم من جميع الخطايا التي ارتكبوها والتی سيرتكبونها. واستدلوا على ذلك بنصوص جاءت ی 
آناحیلهم لیس فيها آدین إشارة إلى هذا المعتقد إلا أتمم كما هي عادتمم حرفوا معانيها وحعلوها تخدم 
ما راموا إليه » كما آخبر القرآن الکرم عنهم في قوله : ۶ و منم لمَرِيضًا یو هم پالکتپ 
سوه من تب وما هو مرت التب وَيَفُولُوَ هو من عند الله وما هو من عند الله ويقولونَ 
عل آل الْكرْبَ وهم يعمو از [آل عمران: ۷۸ ]۰ ونما يبطل هذه العقيدة الفاسدة : أن الله تعالى قد 
تاب على آدم وغفر له خطيئته وذلك في قوله تعالى +( ثم به ریه فاب عه ود . ثم إنه 
مكتوب في التوراة أن كل إنسان يتحمل وزر نفسه وأن الابن لا يعاقب بدلا من الأب . انظر: سفر 
أخبار الأيام الثاني :٠١‏ 4» وسفر التثنية .١5 :۲ ٤‏ وهذا مصداق ما جاء في قوله تعالى : وارز 
ود ای پھ وهذا هو مقتضى العدل الامي فالله تعالى لا يعاقب إلا من وقعت منه الأوزار . 
وسيعرض المؤلف لذكر الاختلافات في الأناحيل في قصة الصلب. وهذه الاختلافات تعد من أوضح 
الأدلة على عدم صحة قولهم بالصلب . 
انظر : الجواب الصحيح ۱۱۲-۱۰۸/۲ حيث أورد اثني عشر وجھا لإبطال ما اعتقده النصارى في 
الصلب والفداء. والإعلام بما ني دين النصارى من الفساد والأوهام ص٤٤٦ء‏ وتخجيل من حرف 
التوراة والإنجيل ۳۳۱/۱ء واللحواب الفسيح لما لفقه عبد المسيح ۰5-0۷۹/۱ وحقائق كتابية 
لبرسوم میخائیل ۰۲۲۵/۲ والفارق بين المخلوق والخالق لباحة حي زادة ص ۰۲۸۰ وحقيقة عيسى 
اللسیح ص ۰4۱ وليماني للقس إلياس مقار ص ۰۳۸۱ وعلم اللاهوت النظامي ص۸۲۸ ء والابحیل 
والصليب لعبد الأحد داود» ومشكلات العقيدة النصرانية صه 4 ۰۱ والرد على النصارى لأبي البقاء 
الجعفري ص۵۷۱ والمسيح في مصادر العقائد المسيحية ص۱۲۷ و۲۸۲-۲۷۱ء والأمور المتيقنة 
عندنا للقس كارل وليمس ص4۸ والفكر الإسلامي في الرد على النصارى للشرقي ص۳۷۷ء وقراءة 
في الكتاب المقدس ص ۰۱۱۱ ومنحة القريب الحيب في الرد على عباد الصليب ۲۱۷/۱ء والصلب 
وهم أم حقيقة لأحمد دیدات ورسالة "قضية صلب المسيح بين مؤيد ومعارض" تأليف : عوض 
معان » وكتاب كفارة المسيح له أيضاء والقضايا المسيحية الكبرى ص۳۸۲ء وكتاب عقيدة الصلب 


والفداء للشيخ رشيد رضا . 
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الصلب بل تقول: إن هذه الظروف صارت لرحل يُشبه عیسی - ۱-2 . 

ومن تشریح هذا الجواب یتحقق لك ذلك عياناء فأنت لا تقلق أفكارك / من هذه الدعوی 
التي إن شاء الرحمن مُرْمِعٌ أن أجاوبك عنهاء فأقول : قد أعلمك أيها الحبيب على أن العوارض 
الشروحة في الإنجيل بر العقل بأنھا كانت لرحل يُشبه عيسى -302- كبارباس”" الذي كان 


(١) 


(۲) 


۲( 
و 


یستحق الصلب وحاليّة أمره ذكرها الانحیلیة'" ء وقد كان قدّمه بیلاطس!'' الوالی مرارا لليهود 


وق تحديد من ألقي عليه اسب أقوال عدةء جیعها مبنية على ما عند أهل الكتاب. وأصح ما في 
تلك الأقوال: ما أحرج الإمام النسائي ي السنن الکبری 485/5 عن ابن عباس رضي الله عنهما 
قال : "لا أراد الله عز وحل أن يرفع عيسى اق إلى السمای حرج على أصحابه وهم في بيت اثنا 
عشر رحلا ورأسه یقطر ماء فقال: ہیس مت مکی A‏ و ده ال 
شاب من أحدثهم سنا فقال: أناء فقال: احلس, نم أعاد عليهم» فقام الشاب فقال: أناء فقال 
احلس» ثم أعاد عليهم الثالئة» فقال الشاب: أناء فقال عيسى اثلا : نعم أنت» فألقى عليه شبه 
عيسى اء ثم رفع عيسى من روزنة كانت في البيت إلى السمای وحاء الطلب من اليهود فأحذوا 
الشاب للشبه فقتلوه ثم صلبوه " 

قال الحافظ ابن كثير في تفسيره ٥٥٤/٤‏ : وهذا إسناد صحيح إلى ابن عباس . وانظر تفسير ابن 
جریر الطبري ۳۳۲۵/۲۰ . 
باراباس : اسم آرامي معناه (ابن الأب) أو (ابن السيد) ء وقيل : كان ا مه (یسوع باراباس) وهو 
رحل اشتهر بسفك الدماء وفعل المنكرات» وقيل: إنه كان لصاء ولا كان اليهود يحاكمون يسوع 
كان بارباس ملقى في السجن. وكان من عادة الحكومة الرومانية أن تطلق لليهود أسيرا كل سنة في 
عيد الفصح من أرادوا . فطلبوا من الحاكم الروماني أطلاق بارباس ابحرم وتسليم يسوع إلى الموت على 
الات 

انظر : قاموس الکتاب ا مقدس ص۱۵۷ » ويوحنا ۱۸: 4۰ . 

انظر : متى ۲۷: ۰۲۱-۲۰ ومرقس ۱٥:٠١‏ ولوقا ۲۳: ۱۸ء ويوحنا ۱۸: ۰ . 
بيلاطس : يلقب بالبنطي: هو وال أقامته الحكومة الرومانية نائباً أو حاکماً على اليهودية في 
مقاطعة يهوذا أيام المسيح» في سنة ۲۹ءء وقيل سنة ۲۷ إلى سنة ٣۳ء‏ وكان سادس وال على 
اليهودية» ولم يكن مرضيّاً عند اليهود لأنه كان قاسياً عليهم» وعندهم أنه هو الذي سلّم المسيح 
لليهود مع اعترافه ببراءته» وقد أقيل من وظیفته» وثفي إلى فرنسا وفيها مات. 
انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۲۰۸-۲۰۷ء وتاريخ الكنيسة ليوسابيوس القيصري ص۳۷ 


]1/ ٩۳ [ 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ چیب 


عوض عيسى -ا3- فهذا مع ظروفه يحمل العقل أنه حدث( ثم إن الانحيلية تذكر شيئا 
آخر مساعدا لهذا البدل وهو أن في زمان الصلب كان ظلمة”" » وقد يجوز أن يقال : إنه بُدّل 
في وقت الظلمة بسیاسة إ حیة كما قد عولت عليه جماعة المسلمين عن قرآنهم الق یت وان 
كان شبّه عیسی الع -. 

وأما إن كان الأناحیل الأربع التي صّفِيت بيد النصارى قد ثقید ذلك بشخص عیسی - لی - 
فإنني أنقض لك ذلك من نفس نصوص / احتلافاتهم» أي: اختلافات الابحيلية ذاتهم» مع 
ظروف أخری راهنة تبعد ذلك عن عيسى مت وتُظهر ضعف الدعوى لا بل بطلاتھا. 
فأولا : عن ما كتبه متى في إبحيله في الإصحاح الثامن والعشرين والعدد السابع والعاشر على أن 
المسيح -ا#- مع الملاك قالا للنسوة : "أن يخبروا التلاميذ أنه قد قام وها هو ذا سَبّقكم 


والکنز الحليل ۰4٩۲/۱‏ والموسوعة العربية الميسرة ص٤۷٦‏ . 
)١(‏ يريد : أنه يحتمل أن يكون بارباس هو من وقع عليه الصلب . 
يقول القاضي آبو البقاء في التححیل ۳۰/۱ : "وإذا كان الأمر كذلك فما يؤمنكم أن تكون 
هذه العصابة من اليهود قد صلبوا شخصاً من أصحاب يسوع وأتباعه وأوهموا الناس أنه المسيح 
لیغضوا منه ويحطوا من قدره» حيث جهدوا جهدهم في طلبه فلم يقدروا عليه وأعوزتهم وجوه ا حیل في 


مغالبته . 
۹ انظر + A‏ 
(۲) وهذا ما صرح به القرآن الكريم» قال تعا لی 8۰ وَفَوَلِهَ لا فلا ایح عِيسى أبن مر رَسُول له وم 


نه وکا صو ویک یه کم و ل نا فی ھی ی نه ما لم ید ین علر باعل وما و 


04 4 ۳9 


۷ا بل رفعه الله الیک ود ؛ ال ءا کک تا [النساء: ۱6۷ ۱۵۸ ]. یقول العلامة ابن القیم في 
هداية الحياري ص ۱٦۸‏ :"وقد اختلف في معنی قوله + وکن شی سم که فقيل: العنی ولكن شبه 
للذين صلبوه بأن ألقى شبهه على غيره فصلبوا الشبه» وقیل: المعنى ولكن شبه النصارى» أي حصلت 
شم الشبهة في أمره وليس شم علم بأنه ما قتل وما صلب ولكن لما قال أعداؤه انم قتلوه وصلبوہ 
واتفق رفعه من الأرض وقعت الشبهة ف أمره وصدقهم النصارى في صلبه لتتم الشناعة عليهم» وكيف 
ما كان» فالمسيح صلوات الله وسلامه عليه لم يقتل ولم یصلب يقينا لا شك فيه". وانظر الحواب 
الفسيح للألوسي ١/450_5915ه‏ . 


[عو/ب] 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية سب 


إلى الجلیل هناك ترونه؟. وف العدد السادس عشر یقول : " ان التلامیذ مضوا إلى 
الجليل ورأوه هك" مع أنه في إنحيل لوقا مکتوب ما ینقض هذا القول في الاصحاح 
الرابع والعشرین والعدد السادس والثلاثين وهو أن المسيح -الل- يومئذ في مساء ذاك النهار 
ظهر لحواريه في أورشليم حينما وقف في وسطهم وقال شم : " لا تخافوا ۳۳ ويوحنا الإنجيلي 
في / الإصحاح العشرين والعدد التاسع عشر كتب مثل ذلك إذ قال :" وفي عشية ذلك اليوم 
الذي هو أحد السبوت . أعني اليوم الذي كلم فيه النسوة» ظهر يسوع لتلاميذه"“ . فكيف 
وعد بأنه يظهر لحواريه في ابلیل"" وهناك يرونه ومضوا على مذهب انحیل مئی ورأوف نم 
حالف وعدّه على مذهب لوقا ويوحنا وظهر شم يومئذ في أورشليم حالا في ذاك النهار ؟ 

وثانيا : قد کتب في نحیل متى في الإصحاح الثامن والعشرين والعدد التاسع على أن المسيح - 
الا - في وقت قیامتہ ظهر للنسوة وسجدوا له ومسکوا فََمَيْه'''. ےکا 
الإصحاح العشرين والعدد السابع عشر يكتب ضد ذلك! وهو أن عيسى - ال قال مرم 


(۱) ونص مخاطبة الملاك ما من العدد السابع : (وَاذْهَبَا سَرِيعًا قُولا لِتَلامِيذِه: له قَدْ قَامَ من الْأَموَاتِ. 
ا الجليل. هتاك تَرَوْنَهُ. ها اتا قذ فلث لَكُمَا) . ونص مخاطبة اليسوع من العدد 
العاشر : رال هما يَسُوعْ:لآ نَحَافًا. إذْهَبًا فول لاخوني أن يَذْمَبُوا بو إلى الیل هتاك يَرَونني). 

(۲) وهو قوله : اما الأَحَدَ عَشَرَ تلمیذا فَاطفو إلى الیل إِلَ ابل حیۓ مرخ يشو . 

(۳) وهو قوله : (وَفِيمَا هُمْ يَتَكُلْمُونَ دا وَقَفَ يَسُوعٌ تفه في 7 وَقَالَ هَمْ:«سَلامٌ لكُغْ!»). 

)٤(‏ وهو ف : رولگا گائٹ عَشِيّةُ ذلك یم وفو اول الأُسْبُوع؛ وَكَانَتِ الأَبوَاب مُعَلَقَة حَيْتُ گان 
اميد بیع لِسبب الو من ایو حَاءَ يَسُوغ م وت في الوسط وَقَالَ ا لَكُم!). 

(5) الجليل: اسم عبري معناه "دائرة" أو "مقاطعة وهي منطقة جبلية حصبة» وحبل ا حلیل في ساحل 
الشام متد إلى قرب مص» وهو جبل يُقبل من الحجاز» فما كان بفلسطین منه فهو جبل ا حمَل؛ 
وما كان بالأردن فهو جبل ا حلیلء وهو بدمشق لبنان وبحمص سنير» ویری النصارى أن عیسی اكل 
تربى فيها. انظر: قاموس الكتاب القدس ص٢٦٣٦-٦٦۲ء‏ ومعجم البلدان ۰۱5۷/۲ ومرشد 
الطلاب إلى حغرافية الکتاب ص۸٦‏ -۹٦ء‏ وموسوعة الکتاب القدس ص۱۰۷ . 

)٦(‏ ونصه : روفیما هما مُنْطَلقَانِ شیر تَلمِيدَةُ إِذًا يَسُوعٌ لاقاهما وقال:«ساکم لکما» فُتَقَدّمَمَا وانسکنا 


بِقَدَمَيْهِ وَسَجَدَنًا لَهُ). 


]1/ ٩4 [ 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


E‏ وروي عر الها E‏ وها 

ومن هذين النصين نعلم / ثلاث قضايا : 

الأولى : هو أن متى يكتب بأن النسوة [اللاتي] '" كلمهنٌ عيسى -لكف- كن أكثر من 
واحدة» ويوحنا يكتب بأنما كانت واحدة و ماھا مرم ا حدلیة وهي التي بشّرت الرسل(* . 
والثانية : أن متى قال: انم لمسوا عیسی- ام ويوحنا يقول : إن المسيح [منع مرم أن 
تلمسه] ت 

والثالثة : أن هذه الواحدة التي هي مرم الحدلية لا يجب أن ثقبل شهادقا فیما یرنه عن 


(۱) مرم ا حدلیة : هي الشاهد الوحید التي اتفقت الأناحیل الثلاثة (متی ومرقس ویوحنا) على ذكر ا مھا 
فیمن زار قبر یسوع وشاهد قيامته . وهي امرأة مصابة بالس» ویزعمون أن یسوع قد آحرج منها 
سبعة شیاطین. انظر : قاموس الکتاب القدس ص۸۰۸ . 
ونما يدعو إلى العجب هو كيف يقبل النصاری قول امرأة واحدة في مثل هذ القضية الخطيرة التي 
غيّرت أساس العقيدة عندهم وحعلت بحيء المسيح غايته في أن يُصلب تكفيرا لخطايا البشر مع بحيء 
هذه القصة على هذا الوجه من الاضطراب!! وانظر:"تخجيل من حرف التوراة والاحیل" 
(١‏ -۲۹۹. 

(۲) ویعللون قولّه ها "لا تلمسيني" بسبب أن لمسه يسبب له ألما ء لأن حروحه لم تكن قد التأمت بعد . 

(۳) في الأصل : (الذين) . 

)٤(‏ تسمية الحواريين بالرسل سائغ» من جهة كونهم مرسلون من المسيح ليفكلا لدعوة بني إسرائيل إلى 
الإیمان بالانحیلء لا أنهم رسل من عند الله تعالى» والنصارى يعتقدون أنهم رسل الله معصومون كبقية 
الأنبياء. يقول شيخ الاسلام ابن تيمية :" ولکن النصارى یزعمون أن الحواريين رسل الله مثل عيسى 
ابن مرم» وموسى عليهما السلامء وأنم معصومونء وأنحم سلموا إليهم التوراة والإنجيل» وأن لهم 
معجزات". الحواب الصحيح ۲/ ۳۹۷ . ويقول في رد هذا الزعم :" إنه ليس في القرآن آية تنطق بأن 
الحواريين رسل الله بل ولا صرح في القرآن بأنه أرسلهم". الحواب الصحيح ۲/ ۲44 . 
قلت : بل ولا حتى الابحیل صرح بأنحم رسل الله وانما يعتبروتحم رسلا بناءا على عقیدتمم المبنية على 
تأليه المسيح وأنه هو الله الذي أرسلهم . 

. في الأصل : (منعم مرم بأن لا تلمسه)‎ )٥( 


[ ۹6 /ب ] 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


قيامته وعما رأتء لا لأن عيسى اكلا كان أخرج منها سبعة شیاطین() فقط ؛ بل ولأنما 

كانت شاهدة واحدة(" ولا سواها كما كتب عنها يوحنا . 

وثالثا : إنه في إنحیل متى في الإصحاح الثامن والعشرين والعدد السادس والسابع كتب أن الملاك 

قال للنسوة : إن يسوع ليس هو ههناء بل إنه أمرهنّ أن يمضوا / ويخبروا التلامیذ؟؟ بأنه في [1/55] 
الجليل' ". والحال: أن بعد هذا الكلام وإخباره على أن يسوع ليس هو ههنا وأنه في الحليل» قد 

كتب في العدد التاسع بأن المسيح ظهر حالا للنسوة إذ لاقاهن وسلّم عليهن. 

فمن هذا القول يتبين أن مئی الإبحيلي يوضح بأن الذي قال للنسوة : إن المسيح ليس هو ههنا 

وأنه في ا حلیل هو ما حاهل ولما كاذب . 

رابعا : أن من شكوى اليهود وظروف دعواهم وأنه سُرق» يكفي بأن الدعوى كلها أي 

صلب عيسى -۳:- لا صدق ها » لأنه إن كان عظماء كهنة2 اليهود مع أمر بيلاطس 


5 انظر : لوقا ۸: ۲ . 

(۲) وذلك أن الشهادة عندهم لا تعتبر الا بشاهدَيّن أو ثلاثة . انظر : متی ۱۸: ١5‏ 

وم ر انيوس سارہ 

)٤(‏ علق الحامي فرانك موريسون -أحد كبار رحال القانون في إنحلترا- في كتابه : من دحرج الحجر 
ص۱۸۲ على هذه الروايات بقوله : " إن هذه الروايات - التي نقل عنها كل من متى ولوقا - قد 
تطورت واختلفت بفعل النسيان» وهكذا فان الشاب الواحد الذي كان عند المقبرة - والذي كان في 
الحقيقة شاباً واحداً حسب القصة الأصلية - قد أصبح مرور الزمن الملاك العظيم في إنخيل متی» 
والزائرين السماويين بثياب براقة في إنحیل لوقا. وهكذا أيضاً فان دحرحة الحجر بعيداً (عن القبر) - 
قد أصبحت موضوعاً للكثير من الحدس والتخمين» فقال بعضهم: إن الحجر دحرج نفسه بعيداً 
بیمنا قال آخرون: قد دحرجته الملائكة ". 

. 7_5 :۲۸ انظر : می‎ )٥( 

. ۲۸٢ص‎ : تقدم نص العدد التاسع انظر‎ )٦( 

(۷) أي أن المسيح سُرق من قبره . انظر : متی ۲۸: ۱۳-۱۲ . 

(۸) الكهنة : یراد بهم في العهد القدم الذين حُصّصوا لتقدم الذبائح» وقد كانت الكهانة في أسرة من 
عشيرة القهاتيين من نسل لاوي» وهي أسرة هارون أخي موسى» وعندهم أن هارون رئيس الكهنة» 
وقد خصصت هذه الأسرة للخدمة خاصة» وهم وحدهم الذين يقدمون القرابين» أما سائر عشائر 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


الوالي حصّنوا الجر على قبر حسد عيسى - اَل وحتموه» فمتى أو في أي وقت رحع 
الخاتمون ونظروا أحتامهم غير ملعوب فيها وفكوها بأيديهم وفتحوا القبر تجاههم وشهدوا بل 

/ المسيح الذي هم حتموا عليه الحجر قام والقبر مختوم حفوظ تحت ختمهم ذاته ؟ 

لأن الشهادة على هذه الدعوى هي هم حصريا لا لغيرهم -وهم الذين كان ينبغي شم أن 
یشھدوا'''- : لا لمریم ا حدلیة -[ التي ] ”© كان أحرج منها سبعة شياطين- ولا مرم أمّه ولا 
مرم أحت أُمّهء لأن شهادة أمّه وخالته وامرأة كانت مصابة وأشفاها هي شهادة غير شرعية . 
وأيضا نقول: إن الملاك الذي كان واقفا عند القبر ومخبرا بالقيامة على زعمهم كان فقط يلزمه 
أن يقول للنسوة عن يسوع إنه قام وم يرونه في الحليل» ولا يسوغ له أن يفك الخواتيم 
يدحرج الحجر عن باب القبر لحينما یثبت أمر القيامة» لأن قيامته على زعمهم كانت والقبر 
مختوم» وأنه قام ولم يفك / 7 وأن كهنة ورؤساء كهنة اليهود وعظماءهم إذا معوا هذا 
الخبر في أن التلاميذ عن النسوة يقولون بأن الملاك أحبرهم أن عیسی -املل- قام وأنه 


اللاویین فقد کلفوا بأعمال الدنیاء وكان الكهنة آقدس جماعة بين بني إسرائيل؛ إلا أنه وحد بينهم من 
لیس من الأتقياء قطء ومن أهمل الواحبات التي كلف بماء وبالإضافة إلى ذلك فان الكهنة كانوا 
يتكهنون في الأمور الغيبية. انظر: الکنز الحليل ۱۹/۳ء قاموس الكتاب المقدس ص ۰۷۹-۷۹۱ 
موسوعة الكتاب المقدس ص۰۸ ۱۹-۲ ۲. 

)١(‏ يقول شيخ الإسلام في ا حواب الصحيح 75/5 عند قوله تعالى # وما موه وما صلیوه وک 
ث1 کک هم : "ولم يذكر النصاری؛ لأن الذين تولوا صلب المصلوب المشبه به هم الیهود. وم يكن 
أحد من النصارى شاهدا هذا معهم» بل كان الحواريون خائفین غائبين فلم يشهد أحد منهم 
الصلبء وانما شهده اليهود وهم الذين آخبروا الناس أتمم صلبوا المسيح» والذين نقلوا أن المسيح 
صلب من النصارى وغيرهم» إنما نقلوه عن أولئك اليهود وهم شُرَطٌ من أعوان الظلمة» م يكونوا 
خلقا كثيرا يمتنع تواطؤهم على الكذب ". 

(۲) في الأصل : (الذي) . 

(۲) لقد جاء ذکر الثلاثة مجتمعات في إنخيل مرقس ۸_١ :١5‏ . حيث رأين شابا جالسا لابسا حلة 
بیضای فأمرهنّ أن يبِلّهْنَ التلاميذ بأن يسوع قد سبقكم إلى الحليل» إلا أتمن قد فشلن في ابلاغ ما 
أمرهن به ء لأنھن كن خائفات . 


] ب‎ / ۹٩۰ [ 


]1/ ٩1 [ 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية تست 


یسبقهم إلى ا حلیلء فکان یلزمهم حالا أن عضوا إلى القبر بأنفسهم» بحيث إن تحار السبت 
الذي هو أول العید قد جازء ويأخذوا معهم أناسا من معتمدي الوالي وینظروا بأعينهم بأن 
حتومهم باقية على ما هي عليه» ويفكوها بأيديهم» ويفتحوا القبر تجاههم لدى الملا ويكون 
أكبر حجة علیهم ‏ إذ يرون على أن قيامته التي تكلم با التلاميذ مع النسوة عن الملاك هي 
صحيحة » ويصادقون بأنھا كانت حينما كان القبر محفوظا تحت حتومهم » ويتحقق في ذلك 
أمر القيامة للعام “ » ولا يعود عکنهم [ أن ] ۲ يقولوا بأن تلاميذه أتوا ليلا / وسرقوه . 
حامسا : إن كان عیسی -ا3- حسبما يزعمون عنه أنه صلب ومات ثم قامء فلم ما ظهر 
لعظماء الكهنة الذين أماتوه وحكموا عليه بالصلب أو أرى ذاته للحراس » لأنه لو ظهر هم 
لكانوا آمنوا به وأشاعوا قيامته لدی الملأ» بحيث أن قيامته كانت من تحت الختوم ومن تحت 
محافظتهم ها . ولا ينبغي أن يخاف منهم لأنمم لا يقدرون أن يضروه ولا أن يفعلوا معه شيع" 
غير المرسوم عليه وعملوه به» إذ إنحم كمّلوا إرادة الله على زعمهم. عدا أن الحجة الراهنة أن 


. العام : يريد به عامة الناس‎ )١( 

(۲) زيادة يقتضيها السياق . 

(۳) يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في ا حواب الصحيح ۱۲۰۰/4 :" لا يخلو ما أن يقولوا: إن 
اللاهوت كان قادرا على دفعهم على ناسوته وإما أن يقولوا: لم يكن قادراء فان قالوا: لم يكن قادراء 
لزم أن يكون أولئك اليهود أقدر من رب العلمين» وأن يكون رب العالمين مقهورا مأسورا مع قوم من 
شرار اليهود» وهذا من أعظم الكفر والتنقص برب العلمين» وهذا أعظم من قوهم: إن لله ولدا وأنه 
بخیل وأنه فقير ونحو ذلك ما یسب به الكفار رب العالمين» وان قالوا: كان قادرا؛ فان كان ذلك من 
عدوان الكفار على ناسوته وهو كاره لذلك» فسنة الله في مثل ذلك نصر رسله الستغیئین به» فكيف 
م یغث ناسوته المستصرخ به ... وان كان هو قد فعل ذلك مكراء كما يزعمون أنه مكر بالشيطان 
وأحفى نفسه حى يأحذه بوجحه حق؛ فناسوته أعلم بذلك من جمیع اخلق. فکان الوا جب أن لا بجزع 
ولا يهرب لما في ذلك من الحكمة» وهم يذكرون من جزع الناسوت وهربه ودعائه ما يقتضي أن كل 
ما حرى عليه كان بغير اختياره» ويقول بعضهم: مشيئتهما واحدة» فكيف شاء ذلك وهرب مما 
يكرهه الناسوت؟ بل لو يشاء اللاهوت ما يكرهه کانا متباينين» وقد اتفقا على المكر بالعدو ولم بجزع 
الناسوت وک وكثير من الشطار العيارين بمسَكون ويصلبون وهم ثابتون صابرون فما بال هذا بجزع 
الجزع العظیم الذي یصفون به المسيح» وهو يقتضي غاية النقص العظیم مع دعواهم فيه الاطية ". 


[ ۹۳ /ب ] 


الاجویء أبحلية لرحم الرعوات | لن انيع ® ب 
بيلاطس الوالي ما أثبت على عيسى الئْ- ذنبا ولا حکم بالصلب شرعيا ء لأنه قال : 
"إني لم أجد عليه علة تستوجب الموت واني بريء من دمه" . 
سادسا : قد يستنتج ضعف هذه الدعوى ليس من الاختلاف الواقع فيما بين کلام الإبجيلية 
الأربع مثل الذي / ذكرناه وسنذكره» بل من أن الملائكة المبشرين بالقيامة لم يظهروا لأحد من 
الذكور » لا واريي عيسى -اع- ولا للحراس ولا لخلافهم ؛ بل للنسوة مه وحالته والتی 
كانت مصابة . فهؤلاء هم الذين نقل عنهم بأتهم نظروا الملائكة» وم کلموهن وهكذا أجمع 
امحرفون في الانحیل بأن الذكور لیس لمم حظ واستحقاق عند الله بھذہ البشارة» وهذا الوحه 
وحده يكفي لبطلان الدعوى اللهم عند المدركين . 
والأعجب مما ذكرنا هو أن الإنحيلية الأربع ما ذكروا أن حواريي عيسى - ام نظروه 
مصلوبا ولا ميتا ولا مقبوراء عدا يوحنا أحد الإنحيلية وحد في إنحيله شهادة واحدة بالكناية عن 
نفسه(؟ أنه هو نظره على الصليب”©. والحال أن شھادةً واحدهةً يشهدها بالكناية واحك لنفسه 


ولا / سواه فهي غير تق ويظهر أنما فة ومسندة علیہ(“ 60 


(۱) انظر : یق ۲۷: ۲۲۳ ۰ ومرقس ۱5: ۱-۱۰ . 

(۲) أي أنه هم نفسه بقوله التلمیذ": ونصه (وَكَانَتْ وَاقِمَاتِ عند صلیب یَسوع اف واشث أل مر 
رؤج کلونه وله فلا ری يوع اه وَالقَلْمِيدَ الذي گان مه اققا قال لأُتہ: یا امراف 
ُودا اب قَالَ لِلتَلْمِيذِ:هُوَدًا أَنّكَ.وَمِنْ لك السَاعَةِ أَحَدَّهَا التلْمِيدُ إل مخاصیه). یوحنا٩۲۷-۲۰:۱.‏ 

(۳) الصليب: هو الخشبة التي يعتقد النصارى أن المسيح صلب عليهاء وللصليب ثلاثة نماذج رئيسية: 
أحدها صلیب آندراس وهو على شكل (علامة ضرب)» والثاني على شكل (زائد)» والثالث بشكل 
السيف. وهو العروف بالصليب اللاتيني. ولعل صليب المسيح المزعوم كان من الشكل الأخير» وإلى 
موت المسيح وحتى بعده كان الصليب علامة الذل والعار» وحمل الصليب كان يعني حمل الإهانة 
ولكن بعد أن افتخر بولس بدعوى صلب المسيح أصبح النصارى ينظرون إلى الصليب نظرة تعظيم 
وتقديس. 
انظر: قاموس الكتاب المقدس ص" ؛ ۵ والمعجم الوسيط .519/١‏ ولسان العرب ۵۳۰/۱ .٢٥٥‏ 

١5 :۱۸ وذلك أن الشهادة عندهم لا تعتبر إلا بشاهدين أو ثلاثة . انظر : متى‎ )٤( 

. يقصد أنما مدحلة في إنحيله ولیست من أصله . والله أعلم‎ )٥( 

)٦(‏ قال شيخ الإسلام : " وقصة الصلب ما وقع فيها الاشتباه» وقد قام الدليل على أن المصلوب لم 


]1/ ٩۷ [ 
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وأما كونه مات فما من أحد من تلاميذه نظره ميتا. فإذا كان الصلب والموت والدفن في القبر 
والملائكة البشرین بالقيامة» لا تلاميذ عيسى نظروهم ولا الأنبياء أخبروا عنهم صريحا ولا رمزا 
مطابقا بل رموزا محتملة على غيره. فكيف يجب قبوضم أو أن يكونوا قاعدة دينية منجية من 
جھنم 8 

سابعا: أنه في إنحیل متى في الإصحاح السابع والعشرين والعدد الثاني والستین یقال: " ومن الغد 
الذي بعد الجمعة -أعني أنه نار السبت “- اجتمع رؤساء الكهنة والفْریسیّون'" إلى 
بیلاطس وقالوا له : يا سيدنا ذكرنا أن ذاك المضل إذ كان حیا ‏ قال إنه بعد ثلاثة أيام 
واحرسوا كما تعلمون فمضوا وحصنوا القبر وختموا الحجر مع الحراس"7". والحال إنه 


يكن هو المسيح عليه السلام بل شبهه وهم ظنوا أنه المسيح» والحواريون ۸ یر أحد منهم المسيح 
مصلوباء بل أخبرهم بصلبه بعض من شهد ذلك من اليهود " . الحواب الصحيح ۳ / ۲۷ . 

0 حاشية : رت احرف غلّف نی هذه لت لفظة "مار السبت" کان وبتكا بقوله "وق الغد" الذي 
هو بعد الجمعة» عارفا بأن تحار السبت إذا ذکره عیانا ظاهرا فمفهوم ومعلوم عند البهود / [ 4۸/] 
بأنه لا يجوز فيه عمل مثل هذاء ففي هذا البدل أبعد المعنى درحة عن آفهام السامعین وركبه ذه 
الصورة» كما أنه رگب في بداية الإصحاح الثامن والعشرین إذ قال :" وفي عشية السبت الذي عند 
طلوع الفجر" وظن أن العشية والفجر هما وقت واحدء والحال أن عشية السبت هي في أول الليل 
وطلوع الفجر هو في آخر الليل ) . 

(؟) الفريسيّون: جع افتیسی" : وهي كلمة آرامية معناها "منعزل" وأحذت هذه الكلمة من الكلمة 
العبرية "بیروشیم" أي "المنعزلين" أو الفروزین"» وكان إطلاق هذه التسمية من قبيل التهكم هم 
والاحتقار حم؛ وهم طائفة من اليهودء ويطلق عليهم أيضاً "الربانيون"» وكان الفريسيون ألدّ أعداء 
المسيح ام ويعترفون بجمیع التلمود من المشنا والحمارا. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص٤‏ ۰*۷ 
وموسوعة الکتاب المقدس ص ۰۲۳۲ والفرق والمذاهب اليهودية منذ البدايات لعبد ا حید مو ص٥٤٥‏ 
وموسوعة المفاهيم والمصطلحات الصهيونية ص ۰۲۸۳ ومخطوطات البحر الميت ص٣٣-٣٣‏ 
وسوسنة سلیمان ص ۲۲۱ ۱. 

(؟) مق ۲۷: 55-57 . وقد تفرد می عن سائر الأناحیل الأخرى بذكر طلب اليهود من بيلاطس أن 
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من أغرب الغرائب واقعة هذه الدعوى! كيف أن / رؤساء كهنة اليهود وعلماءهم عضون نمحار [541/ب] 
السبت المقال عنه أنه كان عظيما لسبب وقوع اليوم الأول من العيد الفصحي فيه» ويتشكون 

لدى بيلاطس الوالي» ويأمرهم بالمضي» وعضون إلى المقبرة» ويحصنون القبر» ویختموہء ويضعون 

عنده حراساء الشيء الحرم عمله أشد التحريم عند عام اليهود» والذي ليس هو ممكنا كيانه في 

ذلك الوقت والنهار فقط ء بل من المتنع الکیان!'' . 

ثامنا : إنني أشرح في هذا العدد قضيتين معا: 

الأولى : هي أن مئی في إنحيله في العدد التاسع من الاصحاح السابع والعشرين وظمه شهادةً 

من التوراة في هذا الخصوص متعلقة بجدائل هذه الدعوى ما عرف من من الأنبياء قالما وهي 

قوله : "وأخذوا الثلاثين الفضة واشتروا بها الحقل" ونسبها إلى إرميا النبي”" . وا حال إن 

/ القائل ما هو زخریا مع أن زحريا أيضا ما قالما عن المعنى الذي قصده مئیء بل إنه قالما [**/1] 
على معنى حالي واقع معه من زمان قد . 

والثانية التي هي أغرب من الأولى: هو أن مرقص الابحيلي قال في الإصحاح الخامس عشر 

والعدد الخامس والعشرين : "أن اليهود صلبوا عيسى في الساعة الثالثة من النهار". 

ويوحنا يقول : "إن في نحو ستة ساعات قال بيلاطس لليهود هو ذا مَلککم. ومن 

بعده يذكر بأن اليهود كانوا رافعين على عيسى مت دعوی؛ ومقاولة بليغة كانت واقعة 


يرسل حراسا لضبط القبر واستجابته هم . 
)١(‏ وقد بين العلامة رحمة الله المندي كذب هذه الحكاية وبطلاضا . انظر: إظهار ا حق ۳۱۲-۳۱۳/۲ 


وع/ة"؟١١.‏ 
(۲) ونصه : (حِيئئِذٍ تم ما قیل یاژمیا الَو ایلوا الاين من اض تن الْمُتمن اي وه من 
بني إِسْرَائِيلَ). 


(۳) ستأق ترجمته . انظر : ص۳۲۳ . 
NER N‏ 
وحاء فيه (فَقَالَ لي اليبُ: ألْقَهَا إِلَ الْمَكَارِي امن الکرم الَّذِي نون به. فَأَحَذْتْ ان من 


له وَلْمَيْنُهَا رل الْمَخَارِيٌّ في بَبْتِ ارب . 


. ۱٤ :۱۹ يوحنا‎ )59 
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فیما بينهم وبين بیلاطس الوالي» وکان بیلاطس عاریهم وبالجهد قال لحم:" خذوه. آنتم 

اصلبوه". 

وق صدور الحكم الناتج من بیلاطس عن غير حاطره ذهبوا به إلى مکان الصلب ‏ وهذا 

/ المكان كان موقعه خارجا من آورشلیم وبعیدا من موضع ا حکم؛ حتی إن الجند سگروا رحلا 

ا مه معان لحمل الصلیب وکان جائيا من الحقل7". 

وقد یری العقل من الکلام الشروح » أي : من مسافة الطریق [ ومن مقدار زمن حصم 

الدعوی ات آعنی تحایة القاولات التى كانت فیما بين اليهود وبين بیلاطس » یکون الصلب 

واقعا بعد الساعة السادسة بزمان طویل » ولیس كما قال مرقص: " انهم صلبوه الساعة 

الغالغة من النهار " © . 

والنتيجة من هذا جميعه : هو أن مرقص ویوحنا اختلفا في هذه الدعوی» وما عرفا في أي زمان 
و 1 

[صلب] ۲ مسيحهم 

ومتی الابحیلی أيضا ما عرف من قال هذه الشهادق هل هو رمیا البی أم زحریا النی ؟ 

فأنا لا آعیب / هذه الدعوی بل آترکها لغيري لیحکموا فیها؛ وإني لأعرض عن أشياءً کثيرة التي 

تشبه هذه. مثل مضادة قول لوقا لقول مئی في انشقاق ستر حجاب الیکل ‏ لأن لوقا في 

الاصحاح الثالث والعشرین یذکر أن الستر انشق قبل موت عیسی". ومتی في الاصحاح 


اق ھا سا E‏ 

(۲) سمعان: هو معان القيرواني من فرینی في ليبياء ولذا فيجب أن يكون لقبه "الفريني"» وهو الرحل الذي 
آحبروه على حمل صليب المسيح عندما سقط نحته» وهو أبو آلکسندر وروفس المعروفين في الدوائر 
الكنسية في رومية . انظر : الكتاب المقدس ص٤۸٣‏ . 

(۳) تسخیر سعان القيرواق کل الصلیب قد ذکرها مى ۱۷۷ ۰۳۲ ومرقس 116 ۰۲۱ ولوقا 406 
لکن یوحنا ١١ :۱٩‏ ۸ يذكر ذلك . 

)٤(‏ في الأصل : (ومقدار من الزمان لخصم الدعوی). 

. ۲۵ :۱5 مرقس‎ )٥( 

(5) في الأصل : (انصلب). 

(۷) انظر لوقا :۲٢‏ 55565 . 


] /ب‎ ۹٩ [ 
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السابع والعشرين يقول : "إن انشقاق الستر كان بعد موت عیسی" (. 

وأيضا إن می في الإصحاح السادس والعشرين يقول :"إن رئيس الكهنة عندما سأل عيسى 
أنت المسيح ابن الله قال له: أنت قلت . ويضاده مرقص في الإصحاح الرابع عشر إذ 
يقول :" إن رئيس الكهنة عندما سأل عيسى أنت المسيح ابن الله قال له : آنا هو . 
وأيضا إن مئی ومرقص قد / کتبا في إنحيليهما بأن النسوة [اللاق كن] ‏ عند القبر أبصرن 
ملاکا واحدا وأنه کلمھن!“ . وأما لوقا ويوحنا الانحیلیان کتبا بأن النسوة أبصرن ملاکین 
ائنین"۲ . فمن تخالف هذه الأقوال يظهر أن قصة الصلب هي مبنية على الظن عند الإنحيلية 
الأربع» بحيث إنه ما [ انطبق ]7 كلام الواحد على كلام الآخر. وذلك مطابق لقوله تعالى : 


A3 رم‎ 


20 ہے دم ے صرح و o‏ 4 سی 5 ص 5 > کی رس ص م ےک ۴ 
۴ ود لین أحْتَلنُوأ فيه لی لب نه ما هم به من عر لا اناع الظن وما قنلوه يقينا ى . 
ولتأكيد هذا الظن : إن الشرقیین والغربيين مع عدد ملیوناتمم التوافرة إلى حد هذه الأزمنة لم 
يتفقوا على صحة الزمان الذي كان فيه أكل العشاء الذي يسمونه العشاء السري الذي عمله 
مرو نے ۹ بب نے 0 1 ۶)۰ 
عيسى -2- قبل صلبه بیوم واحد''' على زعمهم» إن کان وقوعه في أيام الفطير” ۲ أو 


. ۰۱_۰۰ :۲۷ انظر متى‎ )١( 

(۲) مق ۱ ۲: 15_15 . 

)۹ مرقض ۱ 

)٤(‏ في الأصل : (الذين کانوا). 

(ھ) انظر : متى ۲۸: ه » ومرقس :١5‏ ه . 

(7) انظر : لوقا ٤ :۲٢‏ » ويوحنا ۲۰: ۱۲ . 

(۷) في الأصل : (طبق). 

(۸) النساء: ۱۵۷ 

(۹) انظر : می 531:75 . 

(۱۰) عيد الفطیر : ویسمی "عيد الفصح"» وهو آحد آعیاد النصارى الشهورة » يعمل ني یوم الفطر في 
صومهم الا کی ویزعمون أن السیح قام فيه بعد الصلب بثلائة آیام» ویکون یوم الأحد» وقد عُرف 
الفصح فیما بعد عند النصارى بالعشاء الربافي» أو القربان القدس. انظر: قاموس الکتاب القدس 
ص۰۷۸ وتاریخ الأقباط ص؛4 ۰۲۳ والاعیاد وأثرها على السلمین للدکتور سلیمان بن سام 


[ ۱۰۰/ب ] 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


قبل دخول الفطير مع أن / الفرقتين يستندون على كلام الإنحيل . 
تاسعا : إن كان عيسى -32- حسبما يزعمون عنه بأنه مات وقام في اليوم الثالث وخلّص 
نب و جو ا ري في كتب موسى - ای - أو في 
کلام الأنبياء وأشاروا عنها بأنه إذا جاء المسيح - الل - يموت مصلوباء ويقوم من الأموات في 
اليوم الثالث» ويخلص أنفس البشر من خطيئة حدهم آدم التي أورٹھم!'' إياها ”. 
فهذه القصة جميعها التي هي من قواعد الدیانة النصرانية [كان وجودھا]”" متأخراء بحيث إنه 
لم يوجد لها أثر کیا كما تقدم من القول» ۱ ٹی كلام موسى - ای - ولا ف كتب الأنبياء 3 
فيلزم أن تعتبر أنھا باطلة من عين ذاتھا . 
والبيان الأعظم لبطلانا: / بحيث أن عيسى الكل بصراحة لفظية قد قال : "بأني لم آتي 
۳ صدیقین بل خطاة إلى التوبة"”". 

: یظهر أن عیسی -32- ما جاء لیخلص أرواح العام الوحودین في ا ححیم'*' وقي 


السحيمي ص ٩۳_۰۲‏ . 

(۱) تقدم إيراد قول ابن تيمية في ابطال ما ادعوه من انتقال الخطيئة إلى ذریته. انظر : ص۱۸۸ 

۳ حاشية : (اعلم أنه ما وحد في أمر الصلب شهادة عند النصاری سوی هذه الشهادة القولة من 
بولصهم سندا على التوراة وهي قوله :" انه مکتوب في شريعة موسی بأنه یکون ملعونا کل من 
علق على خشبة" القول الذي لا يفيد سوی أن عیسی هو داحل تحت هذه الشتيمة مثل باقي 
الذين يموتون / [ ۱۰۱/ ب ] وهم مصلوبون وحاشاه . وأتبع بولصهم يذه ا حملة بآن عیسی صار 
لأحلنا لعنة» ولا يفاد من هذا القول بأنه نبوءة عن صلب عیسی بل إنما تعتبر من آشد الفظاظة 
والحقارة في نسبتها إلى سیدنا عیسی. وآما إِنّ کتب موسی والأنبياء ذکرت عن عیسی يموت مصلوبا 
معلا على خشبة ویقوم من الأموات في الیوم الثالث ویخلص آدم ونسله من خطيئتهم فما من أحد 
نطق بذلك کلیا) . 

(۲) في الأصل : (للموحودة). 

. بل لا توحد آیضا في الأناحيل‎ )٤( 

(۵) مق ۹: ۱۳ . 

)٦(‏ يعتقد النصارى أن كل من كان قبل جيء السیح إنما كان في الجحيم» ثم حن الله علیهم وأراد أن 


] 1/۱۰۱ [ 


۳ 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


العام من آدم إلى آخر العالمين » بل قال : إنه حاء للخطاة من بعد بحيئه» لأن سيدنا عيسى 
- اَل هو نفسه شهد على أنه يوحد صدّيقين » وأنه ما أتى ليدعوهم . 

والسند الأقوى هو أن عيسى -ا32- في كامل تعاليمه ما قال : إن أتيت لكيما بواسطة 
صلبي ومو أخلص آدم وذريته من الخطيئة الأصلية الحالكين بسببها. 

عاشرا : إن کانوا یدّعون أن موت عيسى الک على زعمهم ودفنه وقيامته في اليوم الثالث 
ما وجد مکتوبا عنه في موسی''' ولا في الأنبياء بصراحة لفظية بل كان مرموزا في یونان!'' 

بمشابحة كلية ومکثه في جوف الحوت وقذف / الحوت له بعد ثلاثة أيام وثلاث لیال . 


وا حال أننا نرى هذا الرمز لا يساوي المرموز به بالوحه القصود ‏ لأن يونان المرموز به وأنه مثال 


يخرحهم من ا ححیم » وذلك بالتحامه بجسد عيسى ودخوله في بطن مرم فصار إنسانا من جوهر مه 
وإلها من جوهر أبيه» ثم ما مكنه من خروج آدم وذريته من النار إلا بموته وبه ترفع الخطتية عن جميع 
الخلق ويتخلصون من يد الشیطانء وأنه مات لما صلب ثم عاش بعد ثلاثة أيام» ونزل للجحيم وأخرج 
منها آدم وذريته ومنهم جميع الأنبياء بزعمهم» مع أن هذه العقيدة ۸ ترد في شيء من أناحيلهم 
الأربعة المعروفة» إنما جاءت في بعض صيغ قانون الاعان الذي لفقوه في مجمع نيقية» وقد جاءت 
إشارة عن ذلك في رسالة بطرس الأولى (۳: )١5١8‏ يقول فيها: (فَإِنَّ المسیح أَيْضًا تا م 
وَاحِدَةٌ من أل التطاياء الا من أل الأتمق» یکی بُمَرَْنَا إلى اللہ ماتا في ا مد وَلكِنْ تی في 
الژوح 9الّذِي فيه ايا ذهب فَكَيَرَ بلأزواح ۳ في السَّجْن)» وقد صرح القسيس كيستوم في سنة 
۳ بقوله :"لا ینکر نزول المسيح إلى الجحيم إلا الكافر". انظر: ا حواب الصحيح ۰۱۰۸/۲ 
وتحفة الأريب ص۸۹_۸۸ء وأدلة الوحدانية للقراقي ص۰۰۷ والسیح في ا مصادر المسيحية 
ص۰ ۳۰۷-۳ والعقائد الوثنية في الديانة النصرانية محمد ظاهر ص۰۱۱۲-۱۱۱ وتاريخ الفكر 
المسيحي ۰۳۹۲/۱ ۳٩۲‏ ورد رسالة شرح التعليم السيحي لقواعد الاعان الكاثوليكي لعبد الرمن 
البغدادي ص ۰ ۲ بذيل الفارق بین المحلوق والخالق . 

. يقصد توراة موسى عليه السلام‎ )١( 

(۲) سفر يونان ۱: ۱۷ء وهذه الرموز هي قوله: رکا وان في جوف الحُوتٍ تاكن یام ولا لَیال). 

زم ا ۰ : ولاه گما كان e‏ 2 یام وت لَيالء هكدًا 
يون ان الإِنْسَانٍ ني قب الأَرْض ثَلاَنَة یم وثلات لَیال) . 


]ب/ا١١٢[‎ 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية یب 


السیح ما كان میتا وهو في بطن الحوت» بل إنه كان حيا ویسبح الله“ ء وقد يقتضي تبعا 
لذلك بأن یکون الاعتقاد عند النصاری في السیح -اع#8- حين دفن في بطن الأرض بأن 
يكون ما مات”"» بل إنه کان حيا كيونان المرموز به » ودفن وهو حي . 

وثانيا : إن المسيح ما استقام في بطن الأرض ثلاثة أيام وثلاث ليال كما کتب شرح ذلك 
بالإفراد في كتاب "البحث الصريح في أي هو الدين الصحیح" في الباب الخامس في الشك 
السابع ”' في معنى حساب موته وزمان قيامته أي أنه في أي زمان مات و أي زمان 


ا ار د مر ص ہے ےم ہر ىه یہ ے مر ریم ام صشرھے۔ سم 
(۱) قَالَنَاكَ: ۽ وذا اللون ذ ذهب مَعْنضبًا فظن أن أن نقدر علبّه قتادئ في الطلمت أن لا له الا أت 
بتک رن كنت ین القلیلمیت ‏ [الأنبياء: ۸۷]ء و لمال ۴ ون بوش لین الد © 


سح سس روصم 


0 الب شون 9 فاعم لد 2 اول ده كان ین 
ایح 5 لیت ف بطیه- ای بو عون [الصافات: ۱46-۱۳۹ ]. 

(۲) وهذا يخالف اعتقاد النصارى كما في نحیل لوقا ۲۳: 45 (وَنَادَى يَسُوعٌ بِصّوْتٍ عظیم وَقَالَ: یا 
تا في يَدَيِكَ 2 زوحي». وَلمّا قال ها ال الوع) . 

(۳) انظر : البحث الصريح ص۲ ۲۲۱-۲۹ . وقد بين فيه المؤلف -رحمه الله- تناقض الأناحيل في سرد 
قصة دفن المسيح وقيامته» ما يثبت أن القصة كلها مختلقة . ويعلق على ذلك القس وليم باركلي 
قائلا: هنا تعترضنا صعوبة فان السيد السیح ۸ يبق في القبر ثلاثة أيام وثلاث ليال. فكيف يفسر 
هذا القول؟ 


ويؤيده القس ر.ت فرانس قائلا:" الآية(٠ )٤‏ يريد في الإصحاح الثاني عشر من ابحیل متى- يحب 
حذفها لأنما إضافة لاحقة أعطت معنى جديدا لا ینسحم مع العبارة حيث يجمع متى ومرقس ولوقا 
(يختلف معهم إبحيل يوحنا) على أن الصلب قد تم يوم الجمعة ودفن يوم الجمعة ليلاء ويقولون إنه قد 
قام من الموت فجر يوم الأحد (وبعد السبت عند فجر أول الأسبوع جاءت مرم ا حدلیة ومرم 
الأخرى لتنظرا القبر ". تأملات في الأناحيل والعقيدة ص"ه . 
قلت: وهذا يعني أنه لم يبق ثلاثة أيام وثلاث ليالء إنما بقي يوم الجمعة ونار السبت وليلة الأحد 
فقط وقام الفجرء ولو كان بقاؤه ثلاثة أيام وثلاث ليال لوحب أن يقوم ليلة الثلاثاء . وهذا كله يدل 
على اضطرابحم الشديد في نسج هذه الفرية العظيمة . 


الأحوب الي لرحم الرعوات | لن انیم ۹ ب 
ا 

والنتيجة : إن أتحرؤ على أن أقول: بأن هذه المناقضات ومخالفة الأقوال الإنحيلية لبعضها وعدم 
استقامة نظمها في المكان والزمان والأشخاص و [أنھا]'" صريحة البطلان» لا تخلوا اما أن يكون 
الانحیلیة [فاقدي]”(" المعرفة وبْلّه العقول بهذا المقدار» حتى إنحم / ما أدركوا أن یضبطوا كتابة 
قضية مثل هذه لازمة للخلاص على زعمهم» أي على زعم النصارى الوحودین الآن» أو أن 


7© حاشية : (اعلم أنه قد یوحد من بعض الأنبياء إشارات وقد تسحبها النصارى وتدعي بما على أنما 
رموز تفيد صلب عيسى وهي موحودة في اللغة العربية » وأما في اللغة العبرانية فليس المعنى مطابقا 
على غرضهم فالإشارة الواحدة هي من داود النبي من مزموره الحادي والعشرين حيث يقول فيه: 
"ثقبوا يديّ ورجلي". وا حال أن هذه ا حملة مكتوبة في اللغة العبرانية :"كسبع يديّ ورجلی" 
ومحذوفها "ربطوا". والاشارة الثانية هي من دانیال النبي في الإصحاح التاسع حيث يقول : "وبعد 
الاثنين وستين أسبوعا يقتل المسیح" وال حال أن لفظها في اللغة العبرانية "بيكاديت" وعربيتها 
الصحیحة "ینقطع المسیح" أو "یستاصل" أو "يماد" وهي / [ ۱۰۳/ ب ] نبوة من دابال عن 
انقطاع املك من بني إسرائيل ء لأن اليك یسمی مسیحا كما تشير إليه القرائن مثل قوله في هذه 
النبوءة المسيح القائد وهذا القائد قد باد قبل بحيء عیسی بأكثر من مائة سنة حسب عدد الائنین 
وستين آسبوعا من نبوءة دانیال إلى انقطاع السیح القائد من الیهود . وهذه القصة في الحساب 
الأسابيع لم تتعلق بالسیح عیسی مطلقا . والاشارة الثالثة : قد یستندون على أن إشعيا قال : رامزا 
أنه سيق کالنعجة إلى الذبح . وا حال أنه هو صلب على رأيهم وما ذبح ذبحا . والاشارة الرابعة : أن 
إشعيا آشار عنه أيضا بقوله : وأسلم للموت نفسه . والحال أن في العبراني يقال : آعد للموت 
نفسه. والاستعداد للشيء هو مکن الکیان . والنتيجة أن کل ملء الشهادات التي یوردها النصاری 
التي هي کهنه / [ 5 ۱۰/] ] وأمثا لما فبعضها احتمالية وممكنة وبعضها غير متعلقة بعين الصلب مثل 
قوله اقتسموا ثيابي بینهم وعلی لباسي اقترعوا ء وقوله : وما رددت وجهي من خزي البصاق 
عليه فهذه جیعها لا تفید صلب عیسی ولا موته بل قد یعلم من قرائنها على أتما كانت صائرة في 
شعب إسرائيل أو مع آفراد منه أو مع الأنبياء آنفسهم وهي عوارض لا تستلزم لا الصلب ولا الوت 
بالكلية . 

(۲) زيادة یقتضیها السیاق . 

(۳) الكلمة في الأصل (فا....) ناقصة وأكملتها بحسب فهم السیاق . 


] 1/۱۰۳ [ 


[ ۱۰ /ب ] 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية جيني 


يكون ا حرفون غشوا الابحیل ودبروہ. وعلى الحالتين المذكورتين ينتج أن الدعوى معدومة لا 

رد خا ابا 

وأما الإشكال الذي يستشكله النصارى لإثبات وفاة عيسى - اتلك - وهو قول القرآن الشريف: 

۴ یمس إن فیک ورَافعك إل ى . قد يحله القرآن عينه بقوله في سورة الزمر: ۴ ان 

یوق الا حين مَوْتِهسا وَل لم تمت فى ماما ب4 ”" ء وقوله تعالى في سورة النحل : 

1 ی المليكةٌ یت 4 وقوله تعالی ني سورة الأنعام :از وو الى بود 
5 


سح ہر 7 ہے ھ ور پوس سے ہر 


۶ 7 عدي > >> مر یم 
ليل ود ما جرحم بالتبار 2 بعکم فيد لِیتمّی أ سی ثم اي مرجعكم تم 
5 2 کل تعملونَ )4 رس 


/ ومن ههنا يتضح أن القرآن الشريف يستعمل لفظة التوفی بمعنى النوم ومعاني آحر غير 
الموت”“ وذلك على وجه الاستعارة. وعلى هذا النوع قد قيل عند المسلمين إنه حینما عرج 


٣۲۱۹ _٥٥/١ وانظر أيضا في بیان التناقضات والتحريفات الواقعة في قصة الصلب : إظهار الحق‎ )١( 
وتحفة الأريب للترجمان ص۲ ۰۷۳-۷ ودراسات في اليهودية والنصرانية للدكتور سعود بن عبد العزيز‎ 
. ۲۳۲ الخلف ص۲۲۷_‎ 

(۲) آل عمران: ۵۰. قال ابن عطية في تفسيره :١ ٣٤/٣‏ "أجمعت الأمة على ما تضمنه الحديث المتواتر 
من أن عيسى في السماء حي» وأنه سينزل في آخر الزمان". وانظر : بيان تلبیس الجهمية 4١9/5‏ . 

(۳) الزمر: 4۲. وف الأصل : (إن الله يتوف الأنفس حين موتما والتي لم تمت في منامها ). 

. ۳۲ النحل:‎ )٤( 

)٥(‏ الأنعام: ٠٦‏ . وکان رسول الله وَل یقول -إذا قام من النوم-: "الحمد لله الذي أحيانا بعدما أماتنا 
وإليه النشور". آحرجه . وانظر: تفسیر ابن کثیر ۲/۳ 

)٦(‏ يقول شيخ الاسلام ابن تيمية : "ولفظ التو في لغة العرب معناه الاستیفاء والقبض وذلك ثلاثة 
أنواع: أحدها توفي النوم» والثاني توٹی ا موت: والثالث توفي الروح والبدن جميعاء فإنه بذلك خرج عن 
حال أهل الأرض الذين يحتاجون إلى الأكل والشرب واللباس والنوم ويخرج منهم الغائط والبول. 
والمسيح اليد توفاه الله وهو في السماء الثانية إلى أن ينزل إلى الأرض» ليست حاله كحالة أهل 
الأرض في الأكل والشرب واللباس والنوم والغائط والبول ونحو ذلك". الجواب الصحيح ۳۸/4 . 
وانظر: تفسير أضواء البيان للعلامة الشنقيطي ۱۳۷_۱۳۲/۷. 


]1/ ۱۰۰ [ 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية جمدي 


سيدنا عيسى - الا - إلى السماء قد 3 على يدي سیدنا جبرائيل علیهما الصلاة والسلام 

وهو نائم موسدا على ذراعيه الشریفتین!'' 

وأيضا إن ادعى النصارى أن توما“ أحد الحواريين قد فتش في أيدي وأرحل وحنب 

)١(‏ ما ذكره المصنف عن صفة رفع المسيح ال موحود في إنحیل متى 4: ٦‏ وهو قوله:( لأَنَهُ مَكتُوبٌ: 
أنه يُوْصِي مَادَئِكْتَهُ بك فَعَلَى أُيَادِيهِمْ يْمِلُوئَكَ). وانظر: لوقا ١١١٠١ :٤‏ . 
آما في مصادر المسلمين فلم آحده بمذا اللفظ إلا أني عثرت عند الخطيب البغدادي في تاريخه 
۱ وابن عساكر في تاريخه 477/41 على دعاء وفيه أنه مكتوب على باطن جناح جبریل 
عندما رفع عيسى اك إلى السماء: "اللهم إن أدعوك با مك الواحد الأعز؛ وأدعوك اللهم باسمك 
الصمد؛ وأدعوك بامك العظيم الوتر؛ وأدعوك با مك الكبير التعال الذي ثبت به أركانك كلها أن 
تكشف عن ما أصبحت وما أمسيت فيه". فقال ذلك عيسى اكلكلة؛ فأوحى اللہ تعالى إلى جبریل أن 
ارفع عبدي إلى السماء. وقال #: "يا بنی عبد المطلب سلوا ربكم هذه الكلمات» فو الذي نفسي 
بيده؛ ما دعاه بھن عبد بإخلاص فيه إلا .7 العرش» وإلا قال الله لملائكته: اشهدوا أنى قد استجبت 
له بمن» وأعطيته سؤاله في عاجل دنياه وآحل آخرته." وقد أورده أيضا ابن ا حوزي في الموضوعات 
۳ ح ۰۱۱۱۲ وقال عنه: هذا حديث لا يصح عن رسول اللہ -يلْ- وعامة رواته مجاهيل لا 
يُعرفون. وحكم عليه بالوضع السيوطي في اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة ۳4۹/۲ . 
وهناك روايات أخرى تتحدث عن رفع المسيح: منها ما رواه الضحاك عن ابن عباس 5ه :" أن 
عيسى لما رفع إلى السماء حاءته سحابة فدنت منه حتى جلس عليها وحاءته مرم فودعته وبكت ثم 
رفع". أورده ابن كثير في قصص الأنبياء ٥٥۸/٢‏ . وجاء عن قتادة أنه قال : "ذکر لنا أن نبي الله 

عيسى الكل قال لأصحابه: أيكم يقذف عليه شبهي فإنه مقتول» فقال رحل من القوم: أنا يا ني 

الله فقتل ذلك الرحلء ومنع الله عيسى ال ورفعه إليه» وكساه اللہ الريش» وألبسه النور» وقطع عنه 
لذة المطعم والمشرب» وطار مع الملائكة» فهو معهم حول العرش» وكان إنسيا ملكيا مائیا أرضيا". 
أورده البغوي في التفسير 15/7 ء وابن الأثير في الكامل ۱۰۷/۱ء والقرطبي في تفسيره (الجامع 
لأحكام القرآن) ٠٠١/5‏ . وقال البناني والشيباني:"كان عيسى اث على طور سيناء فهبت ریح؛ 
فهرول عيسى» فرفعه الله عز وحل في هرولته» وعليه مدرعة من شعر. نھایة الأرب في فنون الأدب 
۸ وتفسیر البحر ا حیط .٦۷/۲‏ هذا ما وقفت عليه من روايات تتحدث عن كيفية رفع 
عيسى اق إلى السماء . والله أعلم . 

(۲) توما : اسم آرامي معناه: "توأم"» ويسمى في اليونانية "ديديهوس" وهو أحد الرسل الاثني عشر ء ۸ 
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ال في موضع المسامير”") 

فنقول: إن هذه الدعوی قد ذکرها ابحيلي واحد وحده فقط. والشاهد الوحید لا یقوم في 
الدعوی ولا تثبت شهادته كما شرع عیسی -اء- عن حکم التوراة :"أن بفم شاهدین أو 
ثلاثة يكم كل قول ". وکما أن هذا الابحيلي انفرد في تخبیره عن نفسه أنه كان في زمان 

/ الصلب عند الصلیب(؟. هکذا انفرد أيضا ف تخبیره عن تفتیش توما. والخال آن ما من أحد 
من الحواريين شهد له بذلك» ویظهر أن هذا القول كان تزویرا وتحريفا عليه وهو بريء منه. 
وبالاعتصار : إن جميع ما ذکر في هذا السؤال هو مبني على الظن والشك كما تقرر من 
المضادات الكثيرة التي ذکرناها مع مصادقة القرآن الشریف القائل : # وما فلوم وما صلبوه 
یکن شی کی ی لب انوا ویو نی سین ما کم پی۔ من عفر اع ای وکا لی قينا © 
بل رَفعَهُ ال “4 . وقد یتضح من ذلك العنی جز من الذي ادعی الیهود فيه » وهو أن في 
الوقت الذي اعتمدوا أن يصلبوه فيه قد طار من بين أيديهم وصعد نحو السمای وهذه الخبرية 
قد / وحدت عندهم في كتاب تاريخ مشهور ”2 في قصته التي قد [ صاغوها إفكا وكذبا 


يؤمن بقيامة المسيح إلا بعد أن رأى آثار المسامير في يديه» ولهذا يقال له : توما المشككء كان عاملا 
قي برثيا والفرس» ويظن أنه بشر في ا ند إلى أن مات. انظر : قاموس الكتاب المقدس ص٢٢۲؛‏ 
وتاريخ الكنيسة للقيصري ص۹ 4. والمنجد في الأعلام ص ۱۸۰ . 

. ۲۵ :۲۰ انظر : يوحنا‎ )١( 


(۲) مق ۰:۱۸ ۱۱ 
ونصه : رون ا يَسْمَعْ غء فخد مك أَيْسّا واحذا أو اننین ل ي تقوع كل کلمَة علی فم شَامِدَیْن او 
اهت . 


(۳) يقصد يوحنا الابحيلي . انظر ص۲۸۹ . 

)٤(‏ النساء: ۱۵۷ - ۱۵۸ . وقي الأصل : روما تقلوه وما صلبوه ولكن شبه شم » وان الذين اختلفوا 
فيه لفي شك ما لحم به من علم إلا اتباع الظن وما قتلوه يقينا بل رفعه الله " . 

)٥(‏ هو كتاب "الأنتيك": (العصور اليهودية القديمة) أو (تاريخ اليهود) للمؤرخ اليهودي یوسیفوس؛ 
ويتكوّن من عشرين بحلدا حيث صدر في ما بين سنتي 4537 م . والنص الذي آشار إليه المؤلف 
موحود في ا حزء (۱۸) الفصل (۳) الفقرة الثالثة ونصه :( ظهور يسوع رحل حكيم كان فاعلا 


[ ۰ / ب ] 


۲۱ [ 
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لاعمال رائعه وهو معلم الى الرحال وأظهر شم الحقيقه بکل سرور. ولفت له انتباه وأتباع الکثیر من 
الیهود والأتميين. وعندما بیلاطس بوشاية من روساء الرحال بیننا » آمر أن يصلبء وهولاء الذین 
أحبوه لم یتخلوا عنه. وسبط من المسيحيين تسموا بامه ولم تتقرض حتى هذا الیوم). انظر: تاريخ 
الكنيسة للمورخ یوسابیوس ص٤٦‏ . 

ویعتبر البعض أن هذه الشهادة من یوسیفوس تزویرا آضیف إلى النص الاصلي من أجل الترویج 
في الأصل : (آضافوها إفك عن أبيهم علة الکذب) . 


7 حاشية : (اعلم أن المجموع من هذه العشرة مقاطع التي فندها المؤلف رحمه اللہ تعا ی مع الحواشي التي 


تبين عدم صلب عيسى اقلا وأنه ما مات » قد تشتمل على اثنين وعشرین برهانا وهذه جريدة 
خلاصتھم : 

فأولا : إن متی الإنحیلی كتب أن الملاك الذي كان عند القبر أحبر النسوة بأن یمضوا إلى الحواريين 
ويعلموهم بأن يذهبوا إلى ا حلیل وهناك ينظرون المسيح ويقول : بأنحم مضوا ونظروه هناك . وا حال 
أن لوقا ويوحنا الإنجيلييّن أحبرا حلاف ذلك وهو أن الحواريين رأوا المسيح في ذلك النهار في أورشليم 
وأظهرا من ذلك بأن الملاك مع مق / [ /٠١5‏ ب ] غير صادقين . 

ثانيا : أن متی كتب في إنحيله أن النسوة كن عند القبر أكثر من واحدة وان أخبرن الحواريين وأنھن 
لمسن عيسى» وأما يوحنا نقض ما قاله متى إذ کنب : إن مرم ابحدلية هي وحدها كانت عند القبر 
وهي وحدها التي كلمته وهي وحدھا أخبرت الحواريين وأنھا ما مست عيسى. 

الثا : إن متى ذكر أن عظماء كهنة اليهود مع أمر الوالي مضوا إلى القبر نار السبت وحصّنوہ 
وحتموه» والحال أن اليهود ورؤساء كهنتهم لا يجوز عندهم فعل مثل هذا تحار السبت والبيان على أنه 
لا جوز ء لأن لوقا الابحيلي يشهد على أن النسوة کقوا عن المضي إلى المقبرة في السبت حسب 
الوضية, 

رابعا : أن القبر الذي ادعى متی الانحيلي بأن عظماء / [ ۱۰۷/ ] كهنة اليهود حصنوه وختموه 
قد وحد مفتوحا من دون معرفة خاقیه ولا رأيهم» وذلك مخالف للوحوه الشرعية والأحكام السياسية 
المقنعة للأحصام» مع أن اللازم بحيث أنه قام والقبر مختوم فإذا معوا الخاتمين يذهبوا إلى القبر وينظروا 
أختامهم باقية كما هي » وإذا نظروا ذلك وفتحوها وما رأوه يصدقوا ويؤمنوا بأنه قام . 

خامسا : أن عيسى لما قام ما ظهر للحراس ولا لعظماء الكهنة ولا للوالی ولا لعام اليهود الذين كان 
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من الواحب اقناعهم بأنه قام قبل إقناع الحواريين حتى يرفع من آفواههم ذلك القول بأن تلامیذه أتوا 
ليلا وسرقوه الكلام الذي هو باقي عند اليهود إلى الآن. 

سادسا : ويتبع ذلك أن الملائكة الذين بشروا بقيامة عيسى / [ ۱۰۷/ ب ] من الأموات ما ظهروا 
لأحد من الذكور لا خواريي سيدنا عيسى ولا للحراس ولا لخلافهم بل للنسوة فقط. 

سابعا : والأعجب من ذلك أن حواريي سيدنا عيسى ما رأوا المسيح لا مصلوبا ولا ميتا ولا مقبورا 
حتى إن جمهور الأنبياء السوابق ما أشاروا بأن عيسى سوف يقوم من بين الأموات في اليوم الثالث . 
ثامنا : أن متى كتب على أن إرميا النبي قال : وأحذوا الثلاثين الفضة واشتروا بما حقل الفخار 
والحال أن هذه الجملة ليست موجودة في نبوءة إرميا بل إن متی الابحيلي سهى على أنھا مكتوبة في 
نبوءة زحريا مع کون كتابتها في الإبحيل يخالف نصها الذي هو في التوراة . 

تاسعا : أن یوحنا کتب في ابحیله أن عيسى كان حاملا صليبه وهم ذاهبون به ليصلبوه. / [۱۰۸/] 
وأما متى ومرقص ولوقا قالوا :إن رحلا اسمه معان كان جائيا من الحقل فسخروه لیحمل الصليب. 
عاشرا: إن مرقص كتب قي ابحیله أن صلب عيسى كان في الساعة السادسة » أما يوحنا الانحیلي 
فقد ناقضه وأن في الساعة السادسة كان اليهود رافعين دعوى على عيسى ومناظرة عظيمة » ثم من 
بعد ذلك مضوا إلى محل الصلب الذي هو حارج المدينة وكل ذلك يحتمل زمانا طويلا فيكون الصلب 
صار بعد الساعة السادسة وليس كما قال ابحیل مرقص: إن الصلب كان في الساعة الثالثة. 

حادي عشر : أن لوقا الابحيلي كتب عن انشقاق ستر حجاب اليكل وأنه كان قبل موت عیسی؛ 
وا حال أن مت الابحيلي يخالف ذلك إذ / [ ۱۰۸/ ب ] أنه كتب أن من بعد موت عيسى انشق 
ستر حجاب الميكل . 

ثاني عشر : أن متی الابحيلي کتب أن رئيس الكهنة عندما سأل عیسی أنت السیح ابن الله قال له: 
أنت قلت» وأما مرقص الإبحيلي في هذا المعنى عينه كتب عندما سأل رئيس الكهنة لعيسى أنت 
المسيح ابن الله قال له : أنا هو . وهذا الجواب هو خالف لما كتبه متى . 

ثالث عشر : وعدا آنه مخالف لا کنبه مق الا آنه لو کان صحیحا وأن عیسی اعترف بان ابن الله 
أو معادل نفسه بالّه كما ادعت عليه الیهود وكذبمم من قول داود لكان ا حق مع اليهود الذین آرادوا 
قتله » لن التوراة في سفر الاشراع تلزمهم أن یقتلوا من ادعی بمثل هذه الدعوی ویکون قتل عیسی 
ليس هو ظلما بل هو الواحب وهذا یضاد / [ ۱۰۹/] ما تعتقده عموم النصاری . 

رابع عشر : أن لوقا ویوحنا قد کتبا في أواخر إنحیلھما على أن عیسی قال بأنه مکتوب عنه أنه یقوم 
من الأموات في اليوم الثالث » والحال أن ما من أحد من موسى أو من الأنبياء كتب عنه ذلك لا 
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صريحا ولا رمزا مطابقا » وعليك في مراحعة تفاسیر علماء النصاری هذا المعنى في کامل مللهم تری 
ولا واحد منهم قدر أن يحضر شهادة واحدة تثبت ذلك الطلوب من کتب موسی والأنبياء أي أن ما 
من أحد من موسی أو من الأنبیاء کتب بأن السیح العتيد أن يأ بعدنا سوف یقوم من الأموات في 
الیوم الثالث . 

حامس عشر : أن النصاری اعتقدت أن صلب عیسی وموته كان حتى يخلص آدم وذریته من 
الجحيم والحلاك » والحال أن ما / | ۱۰۹/ ب ] آحد من موسی أو من الأنبياء آخبر عنه ذلك حتى 
ولا عیسی ذاته تكلم بمذه الحكاية مطلقاء أي أن ما من آحد من موسی والأنبیاء تكلم أن السیح 
إذا جاء فیکون بحيئه لكي يخلص البشر من يد الشیطان الرحیم ومن الاك الأبدي . 

سادس عشر : أن متی کتب في انحیله بأن بطرس الحواري أنكر عیسی ثلاث مرات قبل أن یصیح 
الديك ليلة مَسْك عیسی » وکذا ادعی على أن عیسی هکذا قال له » وا حال أن مرقص يخالف ذلك 
إذ یکتب في ابحیله :إن الديك صاح من بعد المرة الأولى التي أنكر فیها بطرس الحواري عیسی. وکذا 
مرقص ادعی بأن هکذا عیسی قال لبطرس » وما ندري أي القولین هو الصحیح . 

سابع عشر : أن متى ومرقص قد ذکر في انحیلهما أن النسوة / [ ۱۱۰/] عند القبر أبصرن ملاکا 
واحدا. وآما لوقا ویوحنا قد ذکر في إنحيلهما بأن النسوة عند قبر عیسی آبصرن ملاکین اثنين . 
ثامن عشر : أن الشهادة من مزامیر داود المسحوبة إلى بات صلب عیسی وهي قوله : ثقبوا يديّ 
ورجلی . فهذه. أي لفظة ثقبوا ليس لما وحود في اللغة العبرانية مطلقا . 

تاسع عشر : أن الشهادة المسحوبة إلى ثبات صلب عیسی النقولة عن إشعيا النبي وهي قوله: سيق 
للذبح كالخروف. فهذه الاشارة لا تفید عن عيسى» لأنه أي عیسی على زعمهم صلب وما ذبح 
ذبحا كما قال أشعيا. 

العشرون : أن سند النصارى على قول إشعيا المشير فيه إشارة غير مفيدة لحم وهي قوله : أسلم 
للموت نفسه » والحال أن هذه اللفظت. أي أسلم هي في / [ ۱۱۰/ ب ] اللغة العبرانية : أعد 
للموت نفسه . والاستعداد للموت هو معنى غير معنى أسلم للموت نفسه. 

الحادي والعشرون : أن كلمة "يقتل المسیح" المقولة في نبوءة دانيال هي تزوير في اللغة العربية ء 
لأن أصلها في اللغة العبرانية "يباد المسیح" المفسّر بعده بالمسيح القائد ومعناها عن الملك » لأن 
الملك يسمى عند اليهود في التوراة مسيح الرب » وهذا المسيح القائد الذي هو الملك قد باد وعدم في 
تماية الأسابيع التي حررها دانیال النبي الواقع نمایتها قبل بحيء سيدنا عيسى ال بنحو مائة سنة» 
والأمر هو ظاهر وحرر عند تلمود اليهود وغيره من المؤرحين . وإذا أراد أحد أن يثبت هذه الشهادة 
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سول |أسبعون : أن بعضا من علماء التصاری يدعي أن القرآن يتكلم في بعض القصص 
على آلسن الوحوش والحان وخطابحم إلى سلیمان ۲ ۰ وهذا شيء قد يحتسبونه بأنه حقير 


اواب : إن 3 يتكلم في مثل هذه المعاني على أن الشياطين مرارا عديدة كانوا يتكلمون 
مع ال كقوهم 32 الانحیل في قصة تھتی ٣‏ :" إإذن لنا بالدخول في قطيع 
الخنازیر (۳. حت وتوراتھم تذكر في قصة أيوب على أن الشيطان تكلّم مع الله وله کلم( 


من اٹ حرر بعدها وهي قوله: ويبطل الكهنوت والذبيحة / [ 1/1۱۱ ] ويخرب الميكل ويقول: إن هذا 
يتعلق بعيسى» فنجبيبه أن خراب الميكل وإبطال الذبائح والكهنوت كان بعد صعود عيسى بأكثر 
من أربعين سنة وما کان إعدامهم في وحود عيسى حتى تتعلق الدعوى فيه وتثبت الشهادة عليه. 
الثاني والعشرون : أن باقي المقولات في التوراة والزبور التي يوردها النصارى لإثبات صلب عيسى مثل 
قول داود النبي : اقتسموا ثيابي بینهم وعلی لباسي اقترعوا . وقول إشعيا النبي: وما رددت وجهي 
من خزي البصاق عليه . وأمثال ذلك فهذه لا تتعلق بعين الصلب مطلقا » لأنه بجوز عند العقل 
وحودها في عیسی من غير وحود صلب ‏ أعني قد يجوز أن رحلا تؤحذ ثيابه ویبصق في وحهه / [ 
۸۱۱۱ ب ] ولا يصلب ). 

(۱) انظر قصة سلیمان الا في سورة النمل . 

(۲) كذا في الأصل. 5 يتبين لي المقصود من ذلك » والقصة التي عناها المؤلف هي قصة امحنوتين اللذین 
أخرج منهما المسيح عليه السلام الشياطين كما سيأتٍ . 

(5) متى ۸: ۳۱-۲۸ . ونصه : رولا حاء إلى الْعبْرٍ إلى گورة سین اسْتَمْبَلَهُ وتان اران 
یور هَائِجَانٍ جداء عی 1 يکن أَحَدّ یفیز أَنْ ینار من تلك الطَريقٍ. ودا ها قد صرحا 
این «ما تا وَلَكَ یا يَسُوعٌ ابْنَ الله؟ آجفت إلى هتا قَبْلَ الْوفْتِ لِمُعَذَّبنا؟» وَكَانَ بَعِيدًا مهم قَطیغ 
خنازیر کر و تَرْعَى. فَالشَّيَاطِينُ طَلَبُوا إِلَيْهِ قَائِلِينَ بان کنٹ رتا ادن ا ل لل قطبع 
الحنَزِيرِ». قال که :«امضوا». فُحَرَخُوا وَمَضَ مضوا إلى قطبع اشنازیر). 

. ۱۲-۱ :١ انظر : سفر أيوب‎ )٤( 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


وأن الحيّة التي [ أغوت ]27 حواء كلّمها الله ء وني قصة بلعام" العرّاف في التوراة يذكر على 

أن ا حمار تكلم وأبطل جهالة الني . 

فان کان أصحابُك منصفين» يقتضي شم | أن ] ۳ ينصبوا الدعوى على إنحيلهم وتوراتھم لا 

على / القرآن الشريف . E‏ 


رر رن2 


. في الأصل : (طغت)‎ )١( 

(۲) سفر التکوین ۳: ۱6 . ونصه : (ِقَقَالَ الب لاله للْحيّه: تلعب مدا لو نب من جميع 

(۳) بلعام : اسم عبري معناه "اللتهم" ء وهو ابن بعور » يعد -على زعم التوراة- من الأنبياء الشهورین 
في جیله» سکن فتور وهي قرية فیما بين النهرین . انظر : الکتاب القدس ص۱۸۹ . 

۱۹ انظر القصة في سفر العدد رق لا‎ )٤( 

. زيادة يقتضيها السياق‎ )٥( 
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السا || )امه 8+ امن القیس جد شعراء العرب الشهیرین الذي 
كان موجودا قبل نزول القرآن قد تكلم بجملة واحدة في بعض أشعاره» وهذه ا حملة جاءت 
بعد ذلك في القرآن الشریف وإذا كان ذلك كذلك فيكون القرآن اقتبسها من امرئ القيس» 


والاقتباس یسب عندهم أمن دون ولا جب أن ينسب لله تال ؟ 


الا له ان کات ان اد مھ اھ ادك سا وی ھا 

الشريف لا يحب أن تسمی اقتباسا'' ء لا کتب التوراة يوحد فيها أحكام وشرائع كثيرة » التي 

كانت موجودة في كتب عبدة الأوثان: مثل الذبائح والکھنوت وشرائع طبيعية كثيرة أيضا . 

ولا جاء فيها الأمر من / عند الله ورممت في التوراة0" ۸ يحتسبوها أنھا كانت عند الكفرة أيضا [؟١١/ب]‏ 

(۱) امرؤ القيس : الشاعر الجاهلي المعروف ابن حجر الكندي الملقب بالملك الضليل وبذي القروح ء 
أشهر شعراء العرب على الإطلاق وحامل لوائهم وأول أصحاب المعلقات » أصله من اليمن ومولده 
في نحد نحو سنة (۱۳۰) قبل المجرة» كان آبوه ملك أسد وغطفان » وأمه أحت المهلهل الشاعر » 
قال الشعر وهو غلام وحعل يُشبب ويلهو ويعاشر صعاليك العرب » فبلغ ذلك أباه فنهاه عن سيرته 
فلم ينته » فأبعده إلى حضرموت وهو في نحو العشرين من عمره وكانت وفاته سنة (۸۰) قبل اطٰجرة. 
طبقات فحول الشعراء ٢١/١‏ ء والشعر والشعراء ۱۱۱/۱ ۰۱۲ وأشعار الشعراء الستة الجاهلين 
۲۸۰-۱ وخزانة الأدب ۳۲۹/۱ ۳۳۵ . 

(۲) يريد المؤلف : أنه إن صح نسبة هذه ا حملة لامری القیس وأا متمائلة مع بعض الآيات القرآنیق 
فان هذا التماثل في بعض الألفاظ لا يعني النقل على كل حال ۰ ووقوع التماثل أمر طبيعي إذ جاء 
القرآن با تعهده العرب في كلامها من أمثلة واستعارات وسوى ذلك من ضروب البلاغة . وسيأتي في 
تفنيد هذه الشبهة أن الأبيات المزعومة التي ادعت فيها النصارى أن القرآن اقتبسهاء هي منسوبة لغير 
امرئ القيس الجاهلي . 

(۳) كلام المؤلف هنا فيه نظر » لأن التوراة وحي من عند الله ليست مأحوذة عن الديانات الوثنية» 
وحاشاه سبحانه وتعالى أن يحتاج في إنزال التوراة على موسى اظ إلى ديانات وثنية شركية من وضع 
البشر . إلا أن يكون کلام المؤلف هذا تنرّلا مع الخصم . 
ولا شك أن الفلسفة الوثنية قد تسللت إلى توراة اليهود احرفق كما جاء في سفر حزقيال ۸: ١١‏ 


(فجاء 8 8 دار بت الب الذاعكة وَإِذَا عِنْدَ باب هي کیک الب بَيْنَ الرواق وَالْمَذْبَح تو سس 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ ہے 


ولا تصوروا بأن التوراة قد اقتبستها . ثم نقول : وإذا كانت التوراة أشارت على أن روح الله 
حلت على بلعام العراف » حتى وعلى حارہ إذ أنطقته ووعظ النی به( أي: بالحمار» فما 
ذلك بعجب إن كانت إرادة الله سمحت أن امرء القیس يتكلم بجملة من القرآن قبل إنزاله ”''. 


وعشرین رَجُلاً طورشم تخو یگل الوب وَوُجُوهْهُمْ و الشّرْقِء وَهُمْ سَاحِدُونَ لِلِسَّمْسٍ ُو الشَّْقٍ). 
وكل مطالع لتوراتھم يلحظ جلیا كيف أن بني إسرائيل أضافوا صفات إنسانية وأنواع من الضعف 
الإنسان إلى الله تعالى ء مثل تعب الله بعد حلقه العالم واستراحته في اليوم السابع» وقيام يعقوب ككل 
بالمصارعة مع الله وتغلبه عليهء تعالى الله عا يقول الظالون علواً كبيرا ء وكذلك تصوير (يهوه) وكأنه 
إله بني إسرائيل فقط وليس رباً للعالمين كما كان اعتقاد الفراعنة المصريين بآلحتهم . 

(۱) انظر : سفر العدد ۲۲: ۳-۲۸ . 

(۲) ظن بعض الباحثين أن ول من أتى بھذہ الشبهة -وهي أن الرسول 5 قد اقتبس من شعر امرئ 
القیس ابحاهلي أبياتا ووضعها في القرآن - هو القس کلیر تیسدال في کتابه "المصادر الأصلية للقرآن" 
الطبوع في عام ۱۹۰۰ءء وذلك لیدلل على أن القرآن لیس من وحي الله. إلا أن ورود هذا السوال 
على المؤلف في القرن احادي عشر امحري يؤكد أن هذه الشبهة قديمة منذ قرون والذي یظهر أنما 
نشأت منذ أن اطلع النصاری على ما جاء في کتاب "فيض القدیر شرح الجامع الصغیر" للإمام 
الناوي المتوق سنة (۱۰۲۹ه) . حيث قال المناوي في "فيض القدیر" ۲۳۹/۲ : وقد تكلم امرژ 
القیس بالقرآن قبل أن ینزل » فقال : 

يتمق الم ف الصيف الشتاء * * سیق |ذا جاء الشتاء انکر 
فهو لا يرضى بحال واحد * * قتل الانسان ما أكفره 
وقال : اقتربت الساعة وانشق القمر * * من غزال صاد قلبي ونفر 
وقال : إذا زلزلت الأرض زلزاها * * وأحرحت الارض أثقالها 
تقوم الأنام على رسلها * * ليوم الحساب ترى حاها 
حاسبها ملك عادل ** فإماعليها وإمالما 
فادّعت النصارى أن تمت آيات أحذها النبي بلي من هذه الأبيات ثم أدحلها في القرآن وهذه شبهة 
متهافتة وطعونات ساقطة لا تنطلي إلا على سنج الأفهام وسفهاء الأحلام . وبطلان هذه الشبهة 
يتلخص ف النقاط التالية : 
_١‏ أن هذه الأبيات ليس لما وحود في كتب اللغة والأدب والشعر . 
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والأوضح من ذلك أن القول الذي جاء به بولصهم في هذا الوضوع عينه» وهو مواز لدعواهم 
هذه الى لاوما علق القرآن الشریف إذ كان يتكلم ویعلم :فق مدرسة آثینا) ویشرح عن 


_٢‏ أن هذه الأبيات ليس ها وحود في دیوان امریء القیس ء على احتلاف طبعاته » ونسخه 
وروایاته » ولو كانت إحدى الابیات السابقة صحيحة النسبة إليه أو حتی كاذبة لذكرت في 
إحدى دواوينه . 

_٣‏ أن امرء القيس وغيره من الشعراء قد نحلت عليهم العديد من القصائد فضلا عن الأبيات» 
ومع ذلك فإنه حتى في المنحول الذي يذكره من جمع شعر امرئ القيس وما نحل عليه لا 
تذكر هذه الأبيات. 

٤‏ _ أن بعض الأبيات السابقة منسوبة إلى غير امرىء القيس من عاش وأدرك الاسلام كما ذكر 
ذلك الحافظ الذهبي -رحمه الله- في كتابه (تاريخ الإسلام _ ۰۹/4۵ ). 

_٥‏ أن المناوي -رحمه الله- صاحب فيض القدير» لم يعتن بجمع الشعر أو نسبته » أو تمحيص 
رواياته » وكتابه "فيض القدير" ليس كتابا معتمدا في نقل الشعر أو نسبته » وإنما هو كتاب 
في شرح الحديث ء هذا فضلا عن كونه من المتأخرين » حيث توفي سنة ۱۰۲۹ هب 
فكيف يصبح كلامه مقدما على كلام من سبقه من أساطين اللغة» وعلماء الأدب والبلاغة › 
ولا شك ف أن نسبته لتلك الأبيات إلى امرىء القیس خطاً حض: ولهذا لا يذكر لها سندا أو 
عزوا أو مصدرا . 

_٦‏ أن قوله : "اقتربت الساعة وانشق القمر" هو إخبار لما سيقع » ويستحيل أن يتكلم به امرؤ 
القيس الذي مات في الجاهلية ولم يدرك حادثة انشقاق القمر . 

۷_ أن هذه الأبيات لو كانت لامرىء القيس كما ذكروا لعَرَف العرب ذلك ولجعلوها حجة 
على الني #5 » إذ لا يخفى عليهم شعر امرىء القيس» فهو من أشهر شعرائهم إن لم يكن 
أشهرهم على الإطلاق . 
انظر : معجم افتراءات الغرب على الاسلام لأنور محمود زناتي ص٤‏ ۰۲۲۷-۲۲ والطعن في 
القرآن الكريم والرد على الطاعنين في القرن الرابع عشر المجري لعبد ا محسن الطبري ص5 24 
ومجلة المنار ۷/ ج ه/ص١5١.‏ 

(۱) أثينا : عاصمة اليونان » ويطلق عليها عاصمة العا م الحضارية والدعقراطية في العصور القديمة» وفيها 
ازدهرت العلوم والاداب والفنون» تبعت الإمبراطورية الرومانية سنة ١٤١‏ ق.م. واحتفظت بنفوذها 
الأدبي والثقاثی اللذين تأثرت ما روما. فتحها العثمانيون سنة 457 ١م‏ إلى أن عادت إلى كفرها سنة 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


حقوق ديانته التق من جملتھا استند على كلام الشعراء إذ قال : "كما أن أناسا منكم شعراء 
قالوا : إننا نحن جنس من / اللہ وقد خسب هذا القول عندهم مندرجا من جملة كلام ]//١١5[‏ 
الله . فإذاً إن كان النصارى موجود في كتبهم من مثل ما ذكرنا مساو لدعواهم على القرآن 


فيكون قولهم السابق الْمُدَّعى هو ناشئ عن جهل وافتراء . 


41 4ج 


۲ . انظر: المنجد في الأعلام ص۲۸ ء وقاموس الكتاب المقدس ص٦۲۷۲‏ . 
)١(‏ سفر أعمال الرسل ۱۷: ۲۸ .ونصه : (لأَثَنَا به تیا وَنَتَحَرّكَ وَنُوحَدُ. کما قال بَغضْ شعرائکم 
أَيْضًا: لأَننَا أَيْضًا درن . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


السا التانو و |أسبغون : يدعون أن عيسى عليه السلام أتى ليكمل شريعة موسى لا ليحلها 
ويبطلهاء لأنحم يسمعون من إنحيلهم أن عيسى قال :" ما جئت لأحل الناموس أو الأنبياء ما 
جئت لأبطل لکن لأتمّم ”". وقصدهم بذلك لكي كلما ادعى مدعي عليهم بأن إنحيلهم ما 
وحد فيه شرائع عامّة» فيجيبوه : إنه قد توحد غلاقة7 الشريعة في التوراة ويشبتوا أن شرائعهم 


هى عامة ؟ 


الغو اب : نعم إن غرض النصاری في هذه الدعوى / هو متوجه لكيما إذا نظروا شيا ملتزمين 
له للحال يستندون على التوراة» وذلك لعدم وحود كمال الشريعة في إنحيلهم الحالي لا الأصلي. 
فنقول : إن كان معنى النصارى أن هذا النص الابحيلي هو مبيئٌ على أن عيسى - ای كمل 
الشريعة [الوسویة] ۲ بالفعل لا بالتعليم فهذا مُسلّم » وان كان مرادهم أنه علُم شرائع التوراة 
تعليما فقط » فهذا القول هو منقوض ليس من بدهية قوهم - على أن شريعة عيسى 9 - 
فضلية وشريعة موسى - التلكلا - عدلية - بل من نص الإنحیل ذاته الذي كان يبطل الشريعة 
[ الموسّوية ]'' لما كان يقابلها على شريعته بقوله : " قد سمعتم ما قيل للأولين: العين 
/ الآخر"“ . وقوله :"قد سمعتم ما قيل للأولين: لا تحنث في يمينك وأوف للرب 
قسمك. وأنا أقول لكم: لا تحلفوا البتة ‏ وقوله :" قد سمعتم ما قيل للأولين: أجبٌ 
قريتك وأبغض عدوك وأنا أقول لكم : أحبّوا أعداءكم وأحسنوا إليهم ". 

قد فهمت يا أيها ا حب كيف أن سيدنا عيسى -ع3- أبطل شرائع عدلية وعوض عنها 


. ۱۷ :٥ مق‎ )۱( 

(۲) يريد : أن تتمة أحكام الابحیل هي موحودة في التوراة . 
(۲) (5) في الأصل : (الموسائية) . 

(ھ) مق :٥‏ ۳۹-۳۲۸ . 

(ر) مق :٥‏ ۳۶۳۳۲ . 


. 55_55" :٥ مق‎ )۷( 


|[ ۱۱۳ /ب] 


]1/ ۱۱5 [ 
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بشرائع فضلیة۳ ء لأن کل نی يكون بحيئه للعام قد ینسخ شرائع من كان قبله أو بعضها 

ويضم ما أبقاه إلى کتابه ویجدد شريعة . وعلى هذا الأسلوب سيدنا عيسى ال بدّل ههنا 

بغض العدو با حبة » وإيفاء القسم بالنهى الطلق عن الحلف » والعدل بأن العين بالعين قد 

بدّله بالفضل / بأن من ضربك على حدك تیصو 5 

فأين هم الذین يدّعون بأن سیدنا عیسی -ا39- ما آبطل لکنه کل . [ وان كان الغرض 
هو التكميل] ۲ فلماذا النصاری التابعون وبعض حواریه أبطلوا ما كمّله ؟ لأن سیدنا عیسی 
حتتن“ على موحب شريعة موسی التسلسلة من سیدنا إبراهيم علیهم أفضل السلام. وهم 

آبطلوا ذلك من بعد صعود عیسی -32-. 


3 > > رو 


ی مرت ارم ولد 


ای كر که یج پاي ين يكم نو له واطیهون )4 [آل عمران: ]٠٥‏ . 
قال الحافظ ابن كثير عند تفسير هذه الآية : " فيه دلالة على أن عيسى اك ء نسخ بعض 

شريعة التوراة » وهو الصحيح من القولين » ومن العلماء من قال : لم ينسخ منها شيئاء وإنما أحل لهم 
بعض ما كانوا يتنازعون فيه فأخطؤوا » فكشف لمم عن المغطى في ذلك كما قال في الآية الأخرى 
رع لک بعش الى کی فو چ والله أعلم ". تفسير ابن كثير ٥٥/٢‏ . 

وقال شيخ الاسلام ابن تيمية: "وآما السیح فانه قال: ۾ ول ڪم بعش زی خْیْمَ يڪم 4 
فأحل هم بعض ارمات» وهو في الا کثر متبع لشريعة التوراق ومذا لم يكن بد لمن اتبع السیح من 
أن يقرأ التوراة ویتبع ما فیها إذ كان الابحیل تبعا لها". مجموع الفتاوی ۱۸2/۱۹ . 

۳ حاشية : (اعلم بأن هذه الشرائع الفضلية التي سنها سیدنا عیسی قد تراها بادت وانتسخت وبطلت 
من عين أصلها وقد بقي رسومها في ورق الصاحف. وذلك من بعد حلول الزمان ا حدود لاحرائها؛ 
أعني زمان رسولنا محمد صلی الله عليه وسلم) . 

(۳) في الأصل : روان كان الغرضية كمّل) . 

)٤(‏ ودلیل اختتان السیح الك ما جاء في إنحيل لوقا ۲: ۲۱ : (ولكا نمثت نمانية أيام لیشینوا الصلیع سمي 
یشوع گما گی من الماك قَبْلَ اَذ خبل به في الْبَطنِ )» وف إنجيل برنابا ٭: ۲-۱ : " فلما تمت 
الأيام الثمانية حسب شريعة الرب كما هو مكتوب في كتاب موسى أخذا الطفل واحتملاه إلى 
الميكل ليختناه فختنا الطفل ومیاہ يسوع كما قال الملاك قبل أن حبل به في الرحم" . 


بعش 


)١(‏ يدل على ذلك قوله تعالى : وَمَوه ما بت ی 


[ ۱۱۶ /ب ] 
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ثم وان كان عیسی 22 كمّل وما آبطل / شيئا من شرائم موسی ال فلماذا 

السبت الذي فرضته وصایا اللہ العشرة وعیسی -2:- حفظه بکل احترام ووقار» قد 

آبطلوه وبدّلوه بالأحد”" من دون آمر عیسی الا ؟ فإذاً ينتج من كل ما ذکرنا أن التبطیل 

هو واقع صریحا حقیقیا. 

(۱) الوصایا العشر : هي الکلمات العشرة التي -حسب زعمهم- نطق الله كما في سیناء ولقنها لوسی 
ام وتسمی "دکالوك" وتدعی آیضا "لوحي الشهادة" لأتما کتبت على لوحي حجر وتسمی أيضا 
"الشريعة الأدبية"» والشريعة الأدبية توحزها الوصایا العشر وتنطوي على حكمة احتماعية روحية 
اعتبرت من میزات الشعب العبراني » وعلی توحیهات وارشادات للحياة» وهي موجز لکثیر من تعالیم 
العهد القدم» ویزعمون أن موسی وضعها في تابوت العهد. ونما یزعمونه آیضا أن عیسی لخصها في 
وصية واحدة ماھا ''وصیة ا حبة"' وفسرها تفسیرا حقيقياء وعلّم الناس أن غاية الناموس هي ا حبة لله 
والقریب. انظر: قاموس الكتاب القدس ص۰۱۰۲۹ ودائرة المعارف الکتابیة 0۱۳/۶ وعلم 
اللاهوت النظامي ص ۰۱۰۲۳ وشرح أصول الإيمان ص۲۹۰. 

(۲) جاء في إنحيل لوقا ١5 :٤‏ أن المسيح كان يعظم السبت وفيه كان يذهب إلى ا جامع للصلاة. ونصه: 
(وحاء إلى النَاصِرَةِ حَيْتُ گان قد تَرَقّ. ودعل الْمَجْمَعَ حسب غادته يَوْمَ السَبّت وَقَامَ لیر . 
وأما عن كيفية استبداله بالأحد فيقول مؤلفو قاموس الكتاب القدس ص 4 55_55 5 : روقد قدس 
المسيحيون الأولون يوم السبت. ولكن اليوم الأول من الأسبوع أي (الأحد) حل تدريجيا محل اليوم 
السابع» وكان المسيحيون الأولون يجتمعون فيه للصلاة» فقد جعلت قيامة ربنا (أي: قيامة المسيح من 
الوت على زعمهم). قيمة خاصة ليوم الأحد. وفي قرار المجمع المسيحي الأول ۸ يفرض قادة 
الكنيسة الأولى حفظ يوم السبت اليهودي. وهناك جماعة من المسيحيين يفتكرون أن المسيحيين 
ينبغي أن يحفظوا يوم السبت لا يوم الأحد» وكان بعض المسيحيين الأولين يحفظون كلا من السبت 
اليهودي ويوم الرب المسيحي(الأحد)» غير أنحم ۸ يحفظوا اليومين بكيفية واحدة» لاحم حفظوا 
السبت اليهودي كصوم استعدادا ليوم الرب المسيحي. واستمر هذا مدة أربعة قرونء ثم انتهى أمره 
بعد أن منعه مجمع خلقدونية الكنسي في عام ."۳٣٣‏ ويخبرنا تاريخ الكنيسة أتما حفظت اليوم الأول 
من الأسبوع (الأحد) بناء على أوامر الرسل. وقد كتب أغناطيوس داعيا بحفظ يوم الأحد کیوم الرب 
الذي به قيامة الحياة لناء وقال جستینوس: "نحتمع سوية يوم الأحد لأنه اليوم الأول الذي فيه غير الله 
الظلمة إلى نور» والعدم إلى وحود» وقي هذا اليوم قام مخلصنا يسوع المسيح من الأموات". وشهد 
أثناسيوس الأسكندري: أن الله قد غير يوم السبت إلى يوم الرب (الأحد) ». اه. بتصرف. 
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والقول في الانحیل بأن عیسی -3- ما جاء ليبطل هو موحود ومثبوت» فلا يخلو من صدق 
آحد وحهي هذا التناقض: 

ما أن الاية مزورة على لسان عیسی -ا#- وهي قوله: "ما أتيت لابطل ٩‏ . 

وإما أن التبطیل الذي شرحناه وفندناه في محلاته هو تعدي على شرائع الله تعالی ‏ ومتجاوز 


لنوامیسه » وأن عیسی -امی3- ما قاله ولا شرعه ". 


EEE 


۱۷ :٥ می‎ )۱( 

۳ حاشية : (اعلم أن احرفین نسبوا في الانحیل إلى عيسى شريعتين وأنه کملهما على شريعة التوراة . 
فالأولى : هي انضمام شريعة الغضبان / [ ۱۱۵/ ب ] أي القائل لأخيه يا أحمق ء وأا مساوية 
إلى شريعة القاتل نفسا بقوله : "من قال لأحيه يا أحمق وحبت عليه نار جهنم" . 
والثانية : هي مساوات الناظر إلى امرأة والمشتهي ها كرتبة الزاني لقوله في الإنجيل : "من نظر إلى 
امرأة واشتهاها فإنه زین بها" . 
والحال أن سيدنا عيسى حاشاه من أن يُنسب إليه مثل هذا التنكيل» لأنه كيف يليق بنبي مثل هذا 
حلیل الشأن يساوي بقوله وبشريعته قصاص الغضبان أي القائل لأحيه يا أحمق لقصاص القاتل 
نفسا؟ أم كيف يرتب جزاء الناظر إلى امرأة والمشتهي ها كرتبة الزاني » وإذا فرضنا أن الغضبان أي 
القائل لأيه يا أحمق أو الناظر المشتهي قد ماتوا قريب عملهم هذه الخطايا » فهل یُسلّم العقل بأن 
يذهبوا إلى جهنم ويعذَّبوا برتبة القتلة والزناة ! فأنا لا يقبل ۱ /۲] عقلي أن سيدنا عيسى 
صاحب الشريعة الفضلية قد يتجاوز حدود الشريعة العدلية ويحكم بمثل هذه الشريعة الظّالمة التي 
رؤساء شرائع العا م في كل الأمم والملّك قد يأنفوا من إجراءهاء أي أنه ما وحد من الشُرّاع واشکام 
إذا نظروا إلى رحل غضبان أو إلى رحل ناظر إلى امرأة بشهوة يقاصروه بالقتل ! وإن قالت النصارى 
عن علمائهم: إن عيسى كان قصده بمذه الأقوال أن يقطع شِرْش [أي جذور] وأصل علة هاتين 
الخطيئتين من أصلهما . فنجيبه : إن كان هذا قصده لكان ينبغي أن يبدل هذه الشرائع الظالمة بوحه 
مناسب وعبارة مستقيمة وأن يقول: إن الناظر إلى امرأة بشهوة قبيحة يصير قريبا للواقع في الزناء وأن 
الغضبان مثل ذلك / [ ١١5‏ / ب ] أي أنه يصير قريبا للواقع ف القتل» أولى من أن يساوى العرض 
بالجوهر والكلي بالحزئي» وكل ذلك يتبين منه أن هذه الأقوال هي تحريف على كلام سيدنا عيسى 
اڪ وهو بريء منها) . 
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السوال انال و السبعون : يقول أبو إبراهيم : أرحوا منك في هذا السوال أن تعمل لي جريدة 
مع ملخصات الشهادات المشيرة على العتار ا التي قد ندتًا في كتابَيّك وجمعتها من 
أقاويل الأنبياء الكرام ء واعترفت بأنك ترکت الكثير من أمثالها حذراً من ملول القارئ. 
وأستميح منك لَذْمَها“ كعقد مين » لكي كلما قرأتًا آدرگها حالا وترم بها شاكرا لمولاي 
الذي أنعم عليك بكشف مثل هذه الأسرار السامية التي قادتنی أن أكون متنورا في هذا الدين 


الصحيح . 


| الکهاب + آقول: یت نت آبها بل الواق کا بان سای فبحوله قعال, آنا 
لا أتأخر عنه » لكي یتیسر لك ومن يريد الطالعة من بعدك معرفة صحة العاني بالاحتصار ء 
۳ تخر بالل وقول : 


اول : إن النبي موسی الل آخبر عن نبینا محمد : أن الرب يقيمه نبیا من إحوةٍ بني إسرائيل“ 


را للم : اللام والدالتواليم أصل يذل على (لصاق کین دی و ضربا آو غیره . معحم مقاییس اللغة 
8ھ 

(۲) كذا في الأصل. ولعل الصواب "مَقصّدَك" . 

(۳) سيشرع المؤلف في سرد البشارات الاحدی عشر » والتي قد ذكرها مفصلة في كتابه الأول "البحث 
الصريح" ص 4۰ ۲۳۷-۱ . 

. وهي البشارة الأولى من کتاب البحث الصریح ص4۰ ۱4۷-۱ . وانظر شرحها بالتفصیل هناك‎ )٤( 

(ه) سفر التثتية ۱۸: ۱۵ . ونصه (ِيُقِيمُ لَكَ الب فك نیا من وسَطك من لِخوتك مثلي. له 
تَسْمَعُونَ). وانظر: آیضا العدد النامن عشر . 
وقد بین المؤلف أن الأحوة المعنيّة » هي أحوة إسماعيل واسحاق ابنا إبراهيم علیهم الصلاة والسلامي 
فبنو إسرائيل هم من سلالة إسحاق ال ویعتبرون آولاد الاعمام لمن کانوا من ذرية إسماعيل ال 
والذین منهم نبینا َء وکان من عادة الکتب النزلة أن تسمي آولاد الأعمام إخوة» كما جاء في 
القرآن الکرم 8 کذبت قوم نو المرسلین (د)) اد قال طح أخوهر نوع أَل ون 4 [الشعراء: ۰۵ ۰-۱ ۱]) 
وقال تعالى : + كدت دل 3 رد َال أخوهم هود ألا نون 4 [الشعراء: ۶-۱۲۳ ۱۲] . 
انظر: البحث الصريح ص 4۱ .١ 55-١‏ وانظر: إظهار الحق .١١701١١١9/5‏ 
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الذين هم في الواقع بنو إ ماعیل''ء وأنه في جميع صفاته مثل موسى -اك3-" : ذو شريعة 
عدلية» وضارب بالسيف ء وأنه من زرع بشري» وأن اسمه التي بالتغلبٴ وأنه مثله» أي: 
)١(‏ جاء عن واثلة بن الأسقع ذه أنه قال: معت رسول الله تا يقول :" إن الله اصطفى كنانة من ولد 
إماعيل» واصطفی قريشا من كنانة» واصطفى من قريش بنى هاشم» واصطفاني من بنى هاشم " 
آحرحه مسلم في صحيحه _ ك: الفضائل» باب فضل نسب الني ية وتسليم الحجر عليه قبل النبوة 
ح رقم ۲۲۷٢‏ . 
(۲) وقد ادعت اليهود أن هذه البشارة الواردة في سفر التثنية هي للنبي يوشع بن نون » وكذا زعمت 
النصارى أتما في عيسى ام وقد رد العلامة رحمة الله ا مندي هذا الزعم الباطل » حيث قال:" وقع 
في هذه البشارة لفظ (مثلك)» ويوشع وعيسى عليهما السلام لا يصح أن يكونا مثل موسى ال . 
أما أولاً : فلأُنغما من ب بني إسرائيل» ولا يحوز أن يقوم أحد من ب بني إسرائيل مثل موسی؛ كما تدل 
عليه الآية العاشرة مر: من الإصحاح الرابع والثلاثين من سفر التنية وهي هكذا (و4 َم بعد َي في 
إشرائيل مثل موی اي عَرَفَهُ ارب وها لوحو فإن قام أحد مثل موسى بعده من بني إسرائيلء 
يلزم تكذيب هذا القول . 
وأما ثانیاً : فلأنه لا مماثلة بين يوشع وبين موسى عليهما السلام ؛ لأن موسى اللا صاحب كتاب 
وشريعة جديدة مشتملة على أوامر ونواه» ويوشع ليس كذلك» بل هو متبع لشريعته. 
وكذا لا توحد المماثلة التامة بين موسى وعيسى عليهما السلام» لأن عيسى ام كان رما وربا 
على زعم النصارى » وموسى ام كان عبدا له . 
وأن شريعة موسى مشتملة على الحدود والتعزيرات وأحكام الغسل والطهارات وا حرمات من 
المأكولات والشروبات؛ بخلاف شريعة عیسی ات3 فإكما فارغة عنهاء على ما يشهد به هذا 
الابحیل المتداول بينهم . 
وأن موسى ال كان رئيساً مطاعاً في قومه ناذا لأوامره ونواهيه» وعيسى الال لم يكن كذلك". إظهار 
الحق ١١١8-١١١7/5‏ . وانظر : البحث الصريح ص 4۳ ۰۱ والحواب الفسيح ۲/۱ ۰۲۷-۲ 
(۳) يقصد أنه -وَلةِ- من أب وأم شأنه شأن موسی اكلا . وقد قال اللہ تعا لی عنه : پک ا کا تر 
یَنلگر )4 [الكهف: ۱۰ ]. وعيسى الق أيضا لم يخرج عن كونه بشراء الا أن طريقة ولادته كانت آية 
من آيات الله حيث جاء من غير أب.. 
)٤(‏ أي أن محمدا -كلِهِ- جاء وصفه بأنه نبي فی القرآن مرات عديدة » على العكس من عيسى اكل 
بحیث لم يغلب عليه في الإنحیل اسم النبي . انظر : البحث الصريح ص 4 ١‏ ۱ 
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مثل موسى - اَل وأنه یستاصل" وأنه من فرج"" وله آولاد" » وله ملك ومساکن 
حلاف عيسى - ام( . 

انیا : أن يوحنا يؤكد في إنحيله هذا القول على أن نبينا - يل هو / ذاك النبي الوعود به 
من موسى - اَل الذي كانت اليهود في زمان عيسى 3 يسألون عنه المعمداني من 
بعد سوام عن السیح وایلیا!'' و تقول له ی آنت ؟ أجابھم : کلا (۳, 


(۱) انظر: سفر التثنية ۱۸: ٩‏ 

(۲) يقصد أنه -- من امرأة متزوحة . انظر : البحث الصریح ص ۱4۳ . 

(۳) وهذا ثابت مشتهر في حق النبي ول لا ينكره أحد . 

)٤(‏ لأن السیح ال كانت شریعته فضلية تحث على التوبة وتأمر بالعفو عن السيء» وکذلك لم يكن 
ضاربا لأعدائه بالسیف ‏ ول تكن له ولاية » ولم يكن من أب وأمّ معا فا من أم فقط » فجمیع 
الصفات التي وردت في هذه البشارة هي منطبقة على نبینا محمد یر . انظر : البحث الصریح ص 
رد اك 

. وهي البشارة الثانية من كتاب البحث الصريح ص4۸ ۱۵۰-۱ . وانظر شرحها بالتفصيل هناك‎ )٥( 

)٦(‏ إيليا: هو إلياس النبي. وقد تقدم التعريف به . انظر : ص۱۹۱ 

(۷) انظر : يوحنا :١‏ ۲۹-۱۹ . ونصه : (وَهذو هي شاه واه جين أَرْسَلَ يهود من آوزشلیع گهنة 
وَلأَوِيينَ لیسالوه:«من أت فَاغْتَرَفَ ول نک وقد :«إِنٌّ لسث آتا الْمَسِيح». مَسَأَلُوهُ: «د مَاذَا؟ 
یا أنت؟» فقال:«لشث آنا». «لنّ أنت؟» فاحاب:«ل». فَقَالُوا لهُ:«مَن آنت. لِنُعْطِى جوبا 
للدي هلو 2006ا ول 22 تفسك؟» قال:«آتا سرٹ صاخ في اب قَوَمُوا طَرِيقَ الب کما 
قال إِشَعْيَاءُ لّیْ». وان الْمُوْسَلُونَ من امرس فُسَأَلُوهُ وقالوا ل4:«فما بالك تعمد إِنْ كنت لشت 
لیخ ولا یه ولا النّيمَ؟ ) . فقد دلت هذه البشارة على أن اليهود منذ زمن موسى إلى زمن 
بحيء المسيح عليهما السلام كان يتداول بينهم - نقلا عن آبائهم وأحدادهم - أن الله يرسل نبيا. 
وهم بانتظار ثلاثة أفراد عظام هم: إيلياء والمسيح والنبي» فحيث جاء إيلياء والمسيح لم ببق إلا "النبي" 
الذي ينتظرونه» وقد ورد في هذا النص بعد المسيح» فتعين أن هذا النبي هو محمد 5ل ء لأنه قد جاء 
بعد السیح ام . وهذه البشارة تفند ادعاء اليهود أن بشارة موسى عن نبي يقيمه الله لهم. دالة 
على يوشع بن نونء لأنه لو كان المقصود لما ظل اليهود إلى زمن المسيح يسألونه عن ذلك النبي. 
وتفند - أيضاً - ادعاء النصارى بأن بشارة موسى السابقة مقولة على المسيح عليهما السلام لأن 
علماء اليهود قالوا ليوحنا: (إن كنت لست المسيح ولا إيلياء ولا النبي) وهذا يدل على أن هذا الي 


[ ۱۱۷ /ب ] 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ > 


ثالغا“ : أن یوحنا الاحیلی هذا نفسه کتب عن کلام عیسی ال » وأنه مى الصطفی 
اي وهي كلمة يونانية وترجهتها باللغة العربية "الداعي" وقد يترجموتما ا وهذا 


(۳) 


غير المسيح . انظر : البحث الصریح ص۸٤‏ ۱4۹-۱ . والجواب الفسیح ٦۲٦٦/٢‏ . 

وهي البشارة الثالثة من کتاب البحث الصریح ص ۱۹۷۱٩۱‏ . وانظر شرحها بالتفصیل هناك . 
بارقليط : هى كلمة يونانية » قيل معناها : الداعی - کما ذکر المؤلف-» وقیل : الحماد» وقیل: 
احامد وقيل ا معزي» وقيل امد 4 ورحح طائفة من النصارى هذا المعنى» وقالوا: الذي يقوم عليه 
البرهان في لغتهم إنه ا حمدء والدلیل عليه قول یوشع: "من عمل حسنة تکون له فارقلیط جید" أي: 
حمد جید إلا أن النصاری -كما هي عادتهم- قد آبدلوا لفظة "فارقليط" وحعلوا مكاتما "المعزي" أو 
"المحلص" أو "روح الحق" لذا فان الترجمات العربية المعاصرة للكتاب المقدس لديهم لا توحد فيها 
لفظة "فارقليط" . والذي يظهر أن لمؤلف اطلع على نسخ فيها لفظة "فارقليط" ء كما أن شيخ 
الإسلام ابن تيمية والإمام ابن القيم» قد نقلا عن نسخ خطية كانت معاصرة ما نصوصاً فيها 
التصریح باسم "الفارقليط ". يقول المهتدي عبد الأحد داود :" إن التنزيل القرآني القائل بأن عيسى 
ابن مرم أعلن لبني إسرائيل أنه كان "مبشراً برسول يأ من بعدي اسمه أحمد" - واحد من أقوى 
البراهين على أن محمداً كان حقيقة نبي وأن القرآن تنزيل (مي فعلاء إذ لم يكن في وسعه أبداً أن 
يعرف أن كلمة "البارقليط" كانت تعني أحمد الا من خلال الوحي والتنزیل الإلمي» وحجة القرآن 
قاطعة ونحائية» لأن الدلالة الحرفية للاسم اليوناني تعادل بالدقة ودون شك كلمتي "أحمد" و مد 
ومن المدهش أن الاسم الفريد الذي ۸ يعط لأحد من قبل كان محجوزاً بصورة معجزة لأشهر رسل 
الله وأحدرهم بالثناء» ونحن لا بحد أبداً أي يوناني كان يحمل اسم "برقليطس" ولا أي عربي كان يحمل 
اسم أحمد". انظر : الحواب الصحيح ۲۸۷/٥‏ _۲۸۹ء و ۳۰-۳۰۲ وهداية ا حیاری ص55 وما 
بعدھاء وإظهار ا حق ۱۱۹۷-۱۱۸۷/6) والأجوبة الفاحرة ص۱۸۰ء والانحیل والصليب ص٦۸‏ 
ص٤ ٤‏ ۰۱۱-۱ و"بيركليت اسم نبي الاسلام في إنحیل عيسى ال حسب شهادة يوحنا" للاکتور 
أحمد حجازي السقا. 

انظر : يوحنا ۱۵: 55 . ونصه روم عاء الْمُعرّي الي ساره آ کم مِنَ الاب ژوخ الي 


الذي يخ عند الات تق كوو یهد ل وانظر : ۱۶: ۲۹۱۰۱۹ . 


الاجوبه ليع لح الدعوات النصےانیۃ > 


الاسم أي: الداعي» هو ظاهر للمصطفى-وظةِ- وقد تسمى به في القرآن الشریف مرارا (©. 
رابعا ۲۳ : أن النبي داود عليه السلام في المزمور الرابع والأربعين 7" قد أشار عن أبي القاسم 
صلی الله عليه وسلم ستة عشر إشارة وهي : فيضان قلبه كلمة صا حة التي هي كلمة الشهادة 
بالعوحید!“ ء وتوحه أعماله / نحو الملك المتعال ء وفصاحة لسانه۲۳ ء وانسكاب النعمة على 


(۱) يشير إلى قوله تعالی : +[ مومت لیب و ی کر متا بو یر کم من دنویکر وتجرکم من داب 
7 [الأحقاف: ۰]۳۱ وقوله تعالى: # ییا مسوم | ونذما © وَدَاعِياإِكَ 


۷ھ 72 4 [الأحزاب: [ite‏ وغير ذلك من الآيات. 

(۲) وهي البشارة الرابعة من کتاب البحث الصريح ص58 ١7-١‏ . وانظر شرحها بالتفصیل هناك . 

(۳) هي في المزمور :٤٤‏ ۱۸-۱ من طبعة ۱۸6 وقي المزمور :٤٤‏ ۱۸-۱ من طبعة 55/١م.‏ 
ونصه : (قَاضَ فلي یگلکم صَالِح. کلم أنَا پانشايي لِلْمَلِكِ. سای قلغ كاتب ماهر. آنت رم 
خالا من بق ابش ۳ یدیلک بارگك الله إلى الأَبَد. تقد سَبْمَكَ عَلَى 
َحْذِكَ 5 اباد لک وَبَهَاءِكَ. وَيجَلآلِكَ افتحم. ارکٹ . مِنْ أخُل الح وَالاُعَة َال 7 
یناک مخاوف. 0 888+0 5 قلب دا الملك. شوب خكلة. بَسمُطون . کرسیّكَ يا الله إن 

> وَأَبْعَضْت الإ من َحل ذلك مَسَحَكَ 
فك یفن الانبهاج اتر من ژفقايك. كل ابك مر وغوذ وسليخة. من فصور الاج سك 
ون سفر الزامیر 4۵: ۸-۱ . 

)٤(‏ قال تعالى : + ألم رکف صرب آله مکلا مه طبه کشرز ية لها ايت وفعها فى 
لسم چ [إبراهيم: ۶ جاء عن ابن عباس قوله :" كلمة طیبة" شهادة أن لا اله الا الله ". أخرحه 


3 


سه 2 ® و 7 0 
دَهْرٍ الذهُور. قَضِيبْ اسْتِقَامَةٍ قضیب مُلکِگ. 


ابن جریر في تفسيره ۳۰۱/۷ 
(5) لقد وردت آيات عديدة في القرآن الكريم تدل على إخلاص الني ی وابتغائه بأعماله وحه ربه» منها 


4 0 
ہے ¥ ۳ 


قوله تعالی: +( فد صلاق رش رای وَصَمَاق رو رب الکلیمت © لا شرب له وی لت وان رل 


۔ 


۳۹ کت 


سای [الأنعام: 15 ۱۳] وقوله تعال : فلا نهد لصا م دين *# [الزمر: ۱4 ] وقوله 
تعالى : +[ فش َو ری ا اشر يود لَمدا 4 [المن: ۲۰ 

(7) عن بريدة هه قال:"كان رسول الله ي من أفصح الناس". رواه ابن الحوزي في الوفا بتعریف فضائل 
الصطفی ۳۶۲/۱ وعن أبي هريرة ذفنه : أن رسول الله کل قال : "بعثت بجوامع الکلم". 
البخاري في صحيحه_ك: الجهاد والسیر» باب قول الني و نصرت بالرعب مسيرة شهر"ح ۲۹۷۷. 


]1/ ۱۱۸ [ 


الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية جحي 


شفتيه ”۲ وبركات الله المنجذبة إليه م وتقلده السيف على فخله () » وحسثه 


وحماله الزاهي الشہور ‏ > وضاحه بالك من استلال سيفه البتار 

المأمور به من اللہ تعالى ۰ وإحراؤه شريعة العدل والإفضال ”© ء ونباله 

(۱) قال الشيخ المؤلف في البحث الصريح ص ۱۰۱-۱۰۰ :"لأنه لما كانت النعمة تنسکب على شفتيه 
الشريفتين كان يباركه اللہ [ وتمب له ] تلك الفصاحة التي تدل عليها کتب الحديث التي تكلم بھا"۔ 
ویدل على ذلك قوله ٤‏ لعبد الله بن عمرو بن العاص لما نحتہ قريش عن كتابة الحديث » فقال : 
"اكتب فوالذي نفسي بيده ما يخرج منه إلا حق". أخرحه أبو داود في السنن ۳٤۲/۲‏ رقم ۳٦٣٣‏ . 
وإسناده صحيح انظر : السلسلة الصحيحة للعلامة الألباني رقم (؟575١)‏ . 

(۲) لا شك أن نبينا محمدا يي مبارك وقد حعل اللہ البركة في دعوته وی أفعاله وف حسده وی 
شأنه كله . 

(۳) عن ابن عمر نه قال: قال رسول اللہ 44 :" بعشت بالسيف حت يعبد اللہ لا شريك له وحعل رزقي 
تحت ظل رمحي» وحعل الذلة والصغار على من خالف آمري". أحرحه أحمد في المسند ۱۲۳/۹ . 
وحسنه الشيخ الألباني في الإرواء ۱۰۹/۰ . 

)٤(‏ عن الحريري عن أبي الطفيل 5ه قال : قلت له : أرأيت رسول الله ؟ قال : نعم كان أبيض مليح 
الوحه ". أخرحه مسلم في صحيحه _ك : الفضائلء باب كان النبي تا أبيض مليح الوحه ح رقم 
۰ . وعن حابر بن سمرة ذه قال : "رأيت الني ب في ليلة إضحيان» فجعلت أنظر إلى رسول 
الله ي وی القمر وعليه حلة حمراء فإذا هو عندي أحسن من القمر " . أخرحه الترمذي في السنن 
۵ رقم ۲۸۱۱ . وإسناده صحيح . انظر : مختصر الشمائل للعلامة الألباني ص۲۷ رقم ۸ . 
وعن أبي إسحاق قال: سأل رحل البراء بن عازب ذنه: أكان وجه رسول اللہ كيل مثل السيف ؟ قال: 
« لاء بل مثل القمر » أخرحه الترمذي في الشمائل ص ۳۹ رقم .١١‏ وإسناده صحيح . انظر : 
مختصر الشمائل للعلامة الألباني ص۲۷ رقم ٩‏ . وعن أبي هريرة #5 قال:" كان رسول الله وي أبيض 
كأنما صيغ من فضة» رجل الشعر". أخرحه الترمذي في الشمائل ص ۱۲ . وإسناده صحيح . 
انظر: مختصر الشمائل للعلامة الألباي ص۲۸_۲۷ رقم ٠١‏ . 

)٥(‏ أي أن شريعة النبي و جاء بالعدل القائم على جواز ا معاقبة بالمثل وأحذ القصاص» كما قال تعا ی: 
چ قم ادى کم داد نی ما دی عَم 4 البقرة: ۰۱۹۰ وقال تعالى: ون ار مارا 
پیٹل ما غوفت‌شُریه. 4 [النحل: ۲ ۰]۱۲ كما أا حثت على العفو والاحسان وأن ذلك أفضل عند ال 


كما قال تعالى: ۾ ون عَاقنَتر فاقوا بمثل ما عبر بده ولین صبرم لهو خبر تلسعییت 4 


۳۹ هو سے 2 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية > 
ال > وإسقاط الشعوب لحته » ودوام ملک“ » وتسميته ألوهيم؛ أي الطايو0) 3 وأن 
الله مسحه نبيا أفضل من رفقائه الأنبياء» وعن روائحه الرّكية المسكية الناتحة من أقصى ثيابه» 


أعني من حسمه الشريف كما هو مشهور عنه في خبریّه!» وعن منازله الشريفة العاج . 


5 53 سے مرعق رق ميت ہے س2 ع ۳ ا سس سے رارع م و 
[النحل: ۱۲۰ ]ء وقال تعالى: ۴ رۇ سے سيه مها کمن عا وَأْصَلمَ َء على اللہ لہ لا يحب 
ص 24 ردم د ص روم لل < ر کر | ۳ وس صا مر رم 722 ر ماصع 
یی © وکن اکر بد عد ارچک ما کہم ن سیل © زک ایلع شود تاش ویر فى 
۳-۹9 ےو م< رع 92 يا مء < 0+ 7 ہےر مرح جو ا کی وہ جج 2 م 
الارض بغَبر الحق أؤللك لھم عذاب الیم (2) ولمن صبر وحَمَرَ إِنَّ ذلك لین عرم الأمور 1 [الشوری: 


.] ٣-یہ‎ 

(۱) قال العلامة الألوسي في ا حواب الفسيح ۳۱۹/۱: "وآما التاسع- وهو کون نبله مسنونة -: فلا 
کون أولاد إسماعيل أصحاب الل في سالف الزمان؛ غير محتاج إلى البيان» حت ورد في الأحاديث 
الصحيحة العديدة عنه عليه الصلاة والسلام الأمر بتعلّم ذلك» وكان عليه الصلاة والسلام يقول: 
"سَتُفْتح عليكم الروم» ويكفيكم اللہ تعالى» فلا يعجز أحدكم أن يلهو بأسهمه"؛ وكان يقول: "ارموا 
بني إ ماعیلء فان أباكم كان راميا"» ويقول عليه الصلاة والسلام: "من تعلم الرمي وتركه فليس منا". 

(۲) جاء عن ثوبان ذف قال: قال رسول اللہ -كلِْ- :"إن الله زوى لي الأرض فرأيت مشارقها ومغارکا؛ 
وان ملك أمتي سيبلغ ما زوى لي منهاء وأعطيت الكنزين الأحمر والأبيض... ولا تزال طائفة من أمتي 
على الحق ظاهرين لا يضرهم من خالفهم حت يا أمر الله". آحرحه ابو داود في السنن .٦۹۹/۲‏ 

(۳) تقدم الكلام على معناه . انظر : ص۱۷۱ . 

)٤(‏ أدلة تفضيل محمد #5 على سائر الأنبياء عليهم الصلاة والسلام كثيرة» من ذلك: قوله تعالى: ۴ یل 


یور ہے مہ و و و رم رو 2 


17 و ےھ صا 
الرسل فضلنا مضهم عل بعض ينهم من كلم الله ورقع بَعَصَهم دَرَجَتٍ * [البقرة: ۲۵۳ ]ء وقد جاء عن 


ابن عباس والشعبي وجاهد أنحم فسروا قوله تعا لی : # ورقع بهم درجت ې أي محمد لا : رفعه 
الله على سائر الأنبياء. انظر: تفسیر القرطبي ۲4/۳ وأيضا ما جاء عن أبي هريرة 45 أن رسول 
الله ية قال : « فضلت على الأنبياء بست: أعطيت جوامع الکلم» ونصرت بالرعب» وأحلت 
لي الغنائم» وحعلت لي الأرض طهورا ومسجداء وأرسلت إلى الخلق كافة» وختم بي النبيون ». أخرحه 
مسلم في صحيحه _ ك: المساحد ومواضع الصلاة ح رقم 0۲۳ وعن أبي هريرة نه أيضا أن النبي 
لد قال : " أنا سيد ولد آدم يوم القيامة " . المصدر السابق رقم ۲۲۷۸ . 

)٥(‏ عن أنس ذه قال:" كان رسول اللہ -ع- أزهر اللون كأن عرقه اللؤلؤء إذا مشى تكفأء ولا مسست 
ديباحة ولا حريرة ألين من كف رسول الله سے ولا شمت مسكة ولا عنبرة أطيب من رائحة 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية > 
خامس(" : أن إشعيا”" قد أفاد عن هذا النبي الكريم -وَلِ- بأنه هو العلامة المرفوعة للأمم 

لا لبنی إسرائيل 3 وأنْ / لیس 2 عسکره تاعبٌ» أي عن الملائكة ا حاربین یا وشرح عن 
اقتداراته وسهامه الحادة» وأن حوافر خيله مثل الصوان (* وعن نوقه ”“. 


(١) 
(۲) 


۹8 


(°) 


رسول ال" أحرحه مسلم في صحيحه_ك: الفضائل» باب طيب رائحة النبي ي ولین مسه 
والتبرك بمسحه ح رقم ۲۳۳۰. وعن حابر بن مرة نه قال:"صليت مع رسول اللہ -ولهُ- صلاة 
الأوى» ثم حرج إلى أهله وحرحت معه فاستقبله ولدان فجعل يمسح خدي أحدهم واحدا واحداء 
قال : وأما أنا فمسح حديء قال : فوحدت ليده بردا أو ريحا كأنما أحرحها من جؤنة عطار" 
وهی البشارة الخامسة من كتاب البحث الصريح ص۸٦۱ ٤_‏ ۱۷ . وانظر شرحها بالتفصيل هناك . 
انظر : سفر |شعیا ۵: ۲۸-۲۲ . ونصه : ی رَايةَ للم من بعید وَيَصْفِرُ لَحُمْ من أقصى 
الأَْض» e‏ سرا .لس فیهم رازخ ولا عابر . لا يَنِعَسُونَ ولا یِتَامُون ولا تنح 
حزم خائ سا مم و 0 لین سِهَامُهُمْ مَسْنُونَة وَحْمِيعُ قِسِيّهِمْ تُدُوده. حوافز 
لا 0 هم المقصودين 
لوصفهم بھاء والذي يظهر أن هذه الصفة متوحهة إلى صحابته الكرام» قال تعالى HR‏ 


وه ے لاسا 5 ہے مح شر“ اھ ےم" سح ہر سے ہے اوت کم 1 مر فرح ۰ 
والذن معهر 2 أَيْنا2 عَلَ آلکتار رجاء تریٹھم ر 22 نخدا سجدا سستغون فصلا من من اللہ ور نا سای فق 


وجحوههم من أذ 0 57 0_7 : الین ول ف لمر د مطکهء کازّره. فَاستَفْاظ 
سکوی عل سوقوه جب ار نیظ ار ود اله لدي ءَامَثوا ويلا لیلحت مهم ره 
وجرا عَظِيمًا *# [الفتح: ۲۹]ء فهم لم يتأخروا ولم يتقاعسوا عن غزوة استنفرهم إليها رسولهم لک 
98٦‏ بل كانوا يبادرون لامتثال ما يأمرهم به بلا كلل ولا ملل» وسیرھم فی الغزوات تشهد لذلك.. 
كما قال تعالى : ۴ ولیت ضبحا )لورت دحا 4 [العاديات: ١‏ - ۲ ]. 

والصّوان : واحدته صُّوانة» وهي ضرب من الحجارة الصلبة يتطاير منه شرر عند قدحه بالزناد. انظر : 
لسان العرب ۳۰۸/۱۳ مادة (صون) » والمعجم الوسيط ٩۳۰/۱‏ . 

هذه الصفات كلها متوجهة لنبينا الکریم ولد فعيسى ال لم يعرف عنه أنه ركب النوق فضلا عن 
أن يمتلكهاء كذلك لم يقاتل أعداءه وم ينقل عنه أنه جاهد على الخيل . 


[ ۱۱۸ / ب[ 


الاجوبه اچلیم لح الدعوات النصےانیۃ ہے 


سادا :فك کم الإا عن قول سیدنا عيسى عليه السلام آشعار(؟ عن النبي 
الكريم صلی الله عليه وسلم » وأنه هو رب الگژم على وجه الاستعارة للمسند إليه الذي أتى 
بعد سيدنا عيسى - عليه السلام - » ودَفْع الكرم إلى فعلة آخرين الذين هم بنو إسماعيل » 
وقد شبّه نبيّنا -صلى الله عليه وسلم- بحجر زاویة(“ كما موسى -عليه السلام- وشخصه؟ 


حجران» وأن من قبل الرب كان وروده ”ء وأنه هو الحجر الذي إِرَضٌض] ”' وسَحَق کل من 


(١) 
(۲) 


)( 
و 


وهي البشارة السادسة من كتاب البحث الصريح ص ۱۸۰_٥۷١‏ . وانظر شرحها بالتفصیل هناك . 
فق ۲۱: 4۱-۳۳ . ونصه : وفوا مكلا آنخر: كان اسان رٹ یب رس كَرْمّاء وَأَحَاطةُ بسیّاج» 
وف فیه مَعْصَرَةه وبق راء وَسَلَمَه إلى رامین وسافر. وَلگا قرب وفث الأفارِ سل عبيده إلى 
الْكَرامِينَ لیخد مار فاد الْكَرَامُونَ عَبِيدَهُ وحلذوا بَعْضًا وقتلوا بعضا وَرَکوا بَعضا. © أَرْسَلَ أَيْضًا 
عبیدا آخرین اکتر من الأَوَلِينَ ففعلوا یم کذلت. فأجيرا ارسَل رهم ابْنَهُ قَائْلاً: يَهَابُونَ ابٔنی! وام 
الْكَيَامُونَ فلا روا الابْنَ قالوا فیما بَيِنَهُمْ: هذا هو الوّرث! هَلْمُوا تَْثلَ وناخذ میرته! فَأَحَدُوهُ 
وَأَخْرَحُوهُ خارج الکرم وَقَتَلُوهُ. فمتی جاء صاحب الکزی مَاذَا يَفْعَلٌ باولیك الکرامی؟» قالوا 
قَ) . 


7 
۳ َو 


لَهُ:«أُولئِكَ ریا يُهْلِكُهُمْ هَلاَكًا رده وَيُسَلَّمُ الْكَرمَ إلى کتامین آحرین يُعْطُوبَهُ الما في اوقا 
هي أمثال كما في نص الانحیل ولیست أشعارا . 

انظر : متى ٥٤:٢٢‏ وفيه : (قال کم شوع: أَمَا قرم قط في الکلب: ا ُجز الّذِي رفضه او 
هو قَدَ صَارَ َأ الزّاويّة؟ من قبل اليب كَانَ هذًا وَهُوَ عَحِيبٌ في أَعْينَا). وهذه البشارة مصداقٌ 
لقولہ ‏ :"إن مَتلي ومثل الأنبياء من قبلي كمثل رحل بنی بيتا فأحسنه وأجمله إلا موضع لبنة من 
زاوية» فجعل الناس يطوفون به ويعجبون له ويقولون هلا وضعت هذه اللبنة ؟ قال فأنا اللبنة وأنا 
حاتم النبيين". آحرجه البخاري في صحيحه _ ك: المناقب» باب حاتم النبيين ل ح ۲۹۳۵ ومسلم 
_ ك: الفضائل» باب ذكر كونه وَل حاتم النبيين ح رقم ۲۲۸۲ . 

وقد زعم علماء النصرانية أن المراد بالحجر هو عيسى الكت وقد رد هذا الزعم العلامة رحمة الله 
امندي في كتابه "إظهار الحق" ۱۱۸۱-۱۱۸۰/6 من أربعة آوحه فلتراحع . 


. يريد : عيسى اط‎ )٥( 
۶۲ :7١ انظر : متى‎ )٦( 
الكلمة في الأصل هكذا (ر...) غير مكتملة وأكملتها من إنحيل مق» وانظر: كتاب البحث الصريح‎ )0( 


ص ۸۹ ۱ . 
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وقع علیہ'''''' ۱ 
سابع" : والأغرب من هذا أن زحريا“ النبي اث قد أظهر اسم النبي 4 / صريحا ظاهراء 
وهو "ميد" الذي هو من جنس اسم e as‏ 


وأنهم من الأمم وليسوا من بغي إسرائيل ( وام من ٠‏ ألسنة 4 ووجوه القوم 0 ولیسوا صيادي سم 
وأن هذه الشهادة كانت مخفية من لعانة اليهود ومن المترجمين القدماء . 
و[ وام ] ۳ هذه الشهادة في إشعيا تضاهيها في كوتما عجيبة » إذ إنه أشار فيها عن سيادة 


)١‏ انظر : متى ۲۱: 454 . ونصه رون سقط عَلَى هدّا الحجر برض وَمَنْ سمط هو عَلبهِ 
يَسْحَقّهُ!). ولا ريب أن الراد بذلك هي الأمة الإسلامية التي هزمت أعظم دولتين في عصرها: الروم 
والفرس» وانتشر نفوذها في الأرض» وملكت خلال قرن واحد ما بين المشرق والمغرب . 

(۲) وانظر : شرح المؤلف -رحمه الله- لحذه البشارة في البحث الصريح ص 1851١175‏ . 

(۳) وهي البشارة السابعة من كتاب البحث الصريح ص٦۲۰۹_۱۸‏ . وانظر شرحها بالتفصيل هناك . 

)٤(‏ هو زکریا: ابن برخيا بن عدّوء وليس هو زکریا أبو يحبى عليهما السلام» -فالأول عاش في القرن 
الخامس قبل الميلاد أما الثاني فكان قبيل زمن المسيح حيث كفل والدته مريم رضي اللہ عنها- ويعد 
زکریا بن برحيا -علی زعم الیهود- ۳ الحادي عشر من الأنبياء الصغار الوارد ذكرهم في العهد 
القدیمء وينسبون إليه أحد الأسفار الموحودة في العهد القديم . انظر: قاموس الكتاب المقدس 
ص۲۷ ۰۲۸-4 وموسوعة الكتاب المقدس ص77 ١‏ ء ومعجم ا حضارات السامية ص ۲ 4 4 . 

)٥(‏ لفظة "حميد" جاءت بدھا -في الطبعات المتأخرة من النسخة العربية للكتاب المقدس- كلمة وا 
وقلك ر کر ار 0 والتی یه + ركد كان زرك ات تلل لیام سك ۶ 
رحال من یع ألسة الم بل رح بهودي قائلین: 293 کم لأا سعتا اَن الله م 1 
وقد أورد المؤلف الشیخ زيادة اللفظ العبري مذه البشارق ثم ذکر ترجمتها باللغة العربية» وأطال الکلام 
حول هذه البشارة وذكر الاشتقاقات المتعلقة باسم "حميد" و"أحمد" وبین أنه بقي سنین طويلة وهو 
يقرأ هذه النبوءة ويفهمها على وفق الترجمة اليهودية » حتى حصل على كتب قواعد اللغة العبرية - 
والتي كانت شبه معدومة - فوقف من خلالها على حقيقة هذا اللفظ "يا أودي" وأنه إذا ترحم إلى 
اللغة العربية صار: "حميد". انظر : كتابه "البحث الصريح" ص۲ ۱۹۳-۱۸ 

)٦(‏ يقصد : أنمم كانوا ذوي مكانة عند أهلهم وعشيرتهم ويتحدثون بأسمائهم. 

(۷) في الأصل : (ثوميه) ولعله يقصد ها "توأمية" كما جاء في البحث الصريح ص55 .١‏ والله أعلم . 


]1/ ۱۱۹ [ 
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سيدنا محمد -ولِةْ- النبي العظيم التعلقة في قوة ذراعه» وكتفه التي هي العلامة المكتوبة على 
لحمه الشريف» وهي حاتم النبوة “. وأن اسمه "العجيب" وهو اسم من أسمائه » أو على 


موحب التوراة الیو نانية ۱۱ ولا ۷ (۲) ۰ و مشاورا (n‏ و إلا 1 


ع 


ي طايقا ء وحبارا . 


/ وهذه الأسماء هی من جملة أسمائه الشريف وأنه كليو هو آخر الأنبياء آبو الأخير» وأنه رئيس 
السلام» وأن سلطانه دائم وكثير» وأن شريعته ممتزحة بحري العدل والتصدق( كما ا عنها 


(۱) 
000 


0) 


و 


تقدم الکلام على ذلك في ص۷٦۲‏ 
لم أقف على من ذکر اسم "العجيب" ضمن أسمائه ##» ولا يعدو أن يكون وصفا له ولمعجزاته الباهرق 
ومن ذلك: أنه ل یسم أحد قبله من البشر باسم "محمد" أو "أحمد". انظر: البحث الصريح ص5 .7١‏ 


وقد آشار شيخنا الدكتور سعود بن عبد العزيز الخلف أنه جاء في نسخة الملك جيمس الطبعة 
الإغليزية: جل his name shaاا be called wonder‏ 84 صی وترجمتها: وسوف يدعى اسمه 
عجیباء وقي «alia New American Bible‏ حي قال «(They name him wonder)‏ 
وتعنی: يسمونه عجيب . انظر البحث الصريح ص۱۹۷ حاشية ۳ . 
وذلك أنه ئ كان يشاور أصحابه رضي الله عنهم في الأمور التي تعرض عليه ما ليس له تعلق 
بالوحي » قال تعالى : ج3 ف ش فة ف ق ج آل عمران: ١١9‏ . 
ذكره -من جملة أسمائه- صاحب كتاب دلائل ال خیرات ص۸٢‏ ولم أقف على مستند شرعي ينص 
عليه. إلا أن يكون الراد منه : شدته وغلظته على أهل الکفر والاحاد ء كما قال تعالى : ۶ تمرم 
هرت مه ایا عل لحار بایمک [الفتح: 5؟]» وكذلك قوله تعالى: ییا ان بهد اکر 
وَالْمْفْقِينَ واغلظ عم 4 [التوبة : ۷۳ ]. وقد ذكر أيضا هذا الاسم للنبي 4 القاضي عياض في الشفا 
۱ فقال:" ومعناه في حق النبي #5 إما لاصلاحه الأمة با مدایة والتعليم أو لقهره أعداءه أو 
لعلو منزلته على البشر وعظيم حطره» ونفى عنه تعالى في القرآن جبرية التکبر التي لا تليق به فقال : 
وا أت عم يحبار 4 . 
3 الس العريية من سفر [شعیا 4: ۷-٩‏ جار اللس مکنا الا ولد لتنا ولد ونعط الا وتحوث 
ریاس عَلَى کی ویذعی اه عجیاه مشب ما قَدِيراء أبَا أبَدِيّاء رئيس السّلام .لنمو ريَاسَتِه 
وللسگلام لا تاي عَلَى كُرْسِيَ داد وَعَلَى که ليها ویفضدها بالق وال من ان إلى الأَبَد). 
والقصود بمذہ البشارة الاشارة إلى أن الذي اتصف بمذه الصفات هو نبینا الکرم يل الذي كان 
على کتفه الشریف خائم النبوق وکان رئیسا للسلام -أي من اتبعه سلم من خزي الدنیا وعذاب 


[ ۱۱۹/ ب ] 


الأجوبة اچلیه لرحض الرعوات التص انب 


داود النبي الكت في الشهادة الرابعةا'' . 
امنا" : قد شرح هذا إشعيا " عیثه عن أوصافيٍ وعلامات لهذا النبي الكريم كله ء التي 


من جملتها : أنه بحر بري » وأن إتيانه يكون من القبلة من بلد ُحخیف!ٴ أي : من مكة 


الآخرة -» وسيدا للأنام» وآخرٌ الأنبياء» ومشاورا لأصحابه » وشریعتّه فيها العدل والفضلء وسلطانه 
دائم -أي ليس له فناء ولا يحتاج فيه إلى الاستعانة بشرع آخر» بل شرعه ثابت باق إلى آخر الدهرء 
وكل هذه الأوصاف لم توحد في عيسى ولا في غيره من الأنبياء عليهم جميعا أفضل الصلاة وأتم 
التسليم . انظر: الجواب الصحيح ٥٤٤/٣‏ ے٤١٦‏ . 

. وقد تقدمت انظر : ص۳۱۸‎ .١ يريد الشهادة الرابعة من كتابه"البحث الصريح" ص58‎ )١( 

(۲) وهي الشهادة الثامنة من كتاب البحث الصريح ص ۲۲۰۲۱۰ . وانظر شرحها 0 هناك . 

(۲) سفر إشعيا ۲۱: ١7١‏ . ونص البشارة: رو ِن جه َي خر كزوابع ي شوب صفة يان 

sS‏ من آزض عْوفة. قذ أُعْلِئَثْ لی زا َاسِيَةٌ: الاب اهبا وَلْمُخرب ربا إصْعَدِي يا 


۳5 


س0 یا مادي.قد أَبَطَلتُ کل آنینها. تذل ملأت حَمواي وَحَعَاء وحن ما گمَخاض 
الوَالِدَةتَلوَيَتُْ حى لآ اَم لعشت E‏ .تاه قلي. بختني رغب. له لذي جَعَلهَا لي رغده. 
بت لماکت کرت لوک با کلون. :فنرزوة فوفوا الها الوا اضر 2 للا کا 
ال لي اميد :اذْمَبْ قي و ۳9 رابا رواج فُرْسَانٍ. راب خبیر. اب چتال. 


2 


2 
ا 8 


5 إِصْعَاءٗ شَدِيدَاء عع کا :اھ السيّدٌء آنا قَائِمٌ عَلى الك دَائِما في النهان وَأنَا وَاقِفٌ 
على الرس کل الا .ووا راب من البجال.أرْوَاجٌ من الْقْزْسَانِ .فَاْحَابَ وَثَالَ:سَقَطَتْء معط 
ابل وی یل آمتها الْمَنْحُوبَة گرا ل الأرْضٍ .ي دِيَاسَتٍ وبي بَيْدَرِي. ما سيعتۀ من رب 
لود له إشرائیل أَخْبَرنُكُْ به .وخ من جهة دومة: صرح ال صارخ من سَهیر:یا حارس ما من للل؟ 
یا حَارِسْء مَا م من الَيّل؟ قَالَ الارن :نی صاخ َيِا ان کم رت فَاطایُوا. ایحفوا فا ول 
خی من جهة باد الْعَرَبٍ :في لوغ في بلاد ارب تَبِيتِينَءيَا قَوَافِلَ الدَدَائيينَ.هَانُوا مَاء لِمُاقَاةٍ الْعَطْشَانِء 
یا كان أَرْضٍ تَيْمَاءوَاقُوا الحارب بطْبز.فَإِنّهُمْ من امام لوف قد هَرَبُوا.مِنْ آمام السَيْفٍ الْمَسْلُولٍ 
وَمِنْ أَمَام القُوْس الْمَشْدُودَوْء ومن امام شِدَّةٍ الب 0 مکذّا قال لي المكيّدٌ: «في مدو سنه تة 
الأجير یف کل بخد قِبِدَارَ وَبَِيَهُ عَدَدٍ قسیه أبْطالِ نی قِيدَارَ تقل لأَنَّ الب له إسرائيل قد کل 
)٤(‏ في سفر (شعبا.(وخی مِنْ جهة برد خر گروابع في الوب عا صِفَةِ يأ ٠‏ من اة م مِنْ أَرْضٍ ُوفت). 
قال المؤلف رحمه الله في كتابه "البحث الصريح" ص۲۱۰ :" إن إشعيا النبي القائل: (ثقل البحر 


الأجويع الي لرحم الدعوات_النصرانية حيبي 
المشرفة» التي كان أهلها يومئذ غير متمدنین!'' ء وأنه نادى لقؤاده» أي: لصحابته أن یدرب 
بارس وقد نظر هذا إشعيا عساكر النبي صلی الله عليه وسلم راكبين خيلا وجمالا وحميراء 
وأنه“ شِبّه الأسد » وأنه [ على ] ٩‏ مُطلع الرب واقف ”2 . وقد کشف اسماً آخر من أسمائه 


وھو ا جارس ۵ 7 وأظهر توجية ا على العرب ےا وأعلن اكمزامه 0 » وملاقاة أهل 


البري)» قد أشار به عن نبيناء وأحذ فيه وحه الاستعارة التشبيهية بأنه بحر بري» أعني أن خروحه 
ومشيه وفعله في البر مميزاً إياه من البحر المائي» وإضافته إلى قوله: (ثقل البحر)» أعني أمواحه غ 
البليغة التي كانت تھیج فيه» وتكسر سنن الكفر مع أصنامهاء وأردف إذ قال عن وجوه وروده: (إنه 
مثلما تأ الزوابع من ا حنوب ین إلينا من البر من بلد مخيف)؛ يعني أن هذا البحر مع ثقله وآمواحه 
يأ إلينا من الب من بلد مخيف كالزوابع» ونبینا 8 كان محيئه كالزوابع الحنوبية» وكالأمواج الثقیلة 
وكان يلاطم ويهدم البروج الكفرية» التي كانت يومئذ مشيدة عند الأعم من البشر). 

. ۸۵۹/۲ تمدن : عاش عيشة أهل المدن» وأخذ بأسباب الحضارة. المعجم الوسيط‎ )١( 

وقد كان أهل مكة متحضرين بعيدين عن عيشة أهل البادية» وكانت مكة غنية بتجارتھا الامنق 

ومحطة التقاء الوفود ا حاجة إلى البيت الحرام . 

(۲) ق‌سفر إشعيا: ها السا افسكوا المج 1): ولعله یقصد آن جهزوها ليعدرنوا ا علی قال الکفار. 

(۳) الأترسة : جمع ترس » والافصح أن يجمع على "آتراس" واتروس" : وهو السلاح الذي یتوقی به في 
اه اط لات ال اام 

. أي البي ب‎ )٤( 

. زيادة یقتضیها السیاق‎ )٥( 

)٦(‏ قال الولف في البحث الصریح ص۱۸ ۲: "اي على مناظر الرب وأوامره» أنا واقف تماراً وليلا". 

(۷) ليس من أسمائه» ولعل العنی: أنه بي یکون حارسا ناب التوحید من أن تدحل عليه شائبة تشوبه . 

(۸) يريد: أن آول توحیهه وإنذاره وابلاغ الوحي كان إلى العرب» كما قال تعالی  :‏ ونر عَشِيريّكَ 
لب چ [الشعراء: ۲۱۶ ]. 

(۹) في سفر إشعيا جاءت لفظة "شارب" بدل "للنهزم" ونص العبارة في السفر :( هَالُوا مَاءَ لِمُلاقَاةٍ 
الَْطْشَانِء يا سْكَانَ اض تَيْمَاء. واوا ارت يبر . والولف رحمه الله فسر معنی "المنهزم". بخروج 
البي #5 مھاجرا من مكة إلى ا مدینة. انظر البحث الصريح ص5١‏ . 
وهذا فيه نظر» لأن تکملة النبوءة التي ذكرها المصنف من سفر إشعيا تدل على أن المنهزم هم الجيوش 


1 ۱۳۰ 


الاجوبه اچلیم لاحش الدعوات النصےانیۃ سے 


التيمن“ - أي: القبلة - له بالخبز والماء كما قد حری معه فعلیا" ورحوعه وظفره بضرب 
سيفه وقوسه وحربه الشديد . وتفنيد هذه الشهادة في محلها تبهر ال ۱ 

تاسعا(*) : أن النبي موسی ات أفاد بأن النبي اٹحید ول یستعلن!““ من جبل فاران“ ٠‏ 
ولفظة "فاران" من جملة معانيها: "المغور"”“ » وهو بقرب مكة المشرفة» الذي فيه تلك المغارة 


(۷ 


الذين واجھوا حيش النبي 55 ولم يكن النهزم هو البي 6 . 

التيمن أو تيماء: اسم عبري معناه اليميني أو الجنوبي. انظر: قاموس الكتاب المقدس ص۲۲۸ . 

لعله يشير إلى استقبال أهل المدينة للنبي #5 وما لاقاه من الحفاوة والتكريم والنصرة والتأیید . انظر: 
السيرة النبوية لابن هشام ۱۷۷/۲ء ودلائل النبوة للبيهقي ۲۲۷_۲۲۲/۲ . 

راحع شرح المؤلف هذه البشارة في البحث الصريح ص ۲۲۰-۲۱۰ . 

وهي الشهادة التاسعة من کتاب البحث الصريح ص ۲۲۷-۲۲۱ . وانظر شرحها بالتفصيل هناك . 
الاستعلان : هو الجهر بالشيء واظهاره . 

انظر : لسان العرب ۲۸۸/۱۳ . 

انظر : سفر التثنية ۳۳: ۲ . وفیه (جاء الب من سِيئاء» وَأَشْرَقَ هم من سين ولا من حَبَلٍ 
قَارَاكَ). 

فاران : هي كلمة عبرانية معربة وهي من أسماء مكة, ذكرها في التوراة » وقيل: هو اسم لحبال مكة» 
وهي جبال بني هاشم التي كان يتحنث في أحدها رسول الله ئل ء وفيه فاتحة الوحي . انظر : معجم 
البلدان ۲٢٢/٢‏ . 

وقد ذهب مؤلفو الکتاب المقدس ص٦۷٦٦‏ إلى أن "فاران" الواردة في هذه البشارة هي التي بقرب 
جبل سيناء » ولا شك أن هذا خطأء لأن التوراة نصت على أن إسماعيل الك سكن برية فاران. 
انظر: سفر التكوين ۲۱: ۲۱) . وإسماعيل لم يسكن إلا مكة» فيكون معنى 'فاران" : مكة . 

قال السمؤال المهتدي المغربي : " وإذا كانت التوراة قد أشارت في الآية التي تقدم ذكرها إلى نبوة 
تنزل على جبل فاران» لزم أن تلك النبوة على آل إسماعيل لأنمم سكان فاران ". بذل ابحهود في 
إفحام اليهود ص 59. 
وانظر : الجواب الصحيح ٠٠٠١/5‏ وما بعدهاء وهداية ا حیاری ص ۵۳ . 


(۸) يقصد : أنه كثير الغيران » والغيران : جمع غار ء والغار : مغارة في ابحبل كالسرب وقيل : الغار 


كالكهف فی ا حبل . انظر : لسان العرب ۳٤/٣٢‏ . 


الاجوبه اچلیم لرحض_الدعوات_النصرانية > 


التي كان ييي يختلي فیها تمان سنوات!''' ء وفیها كان يحصل له الاستعلان بالوحي مع سیدنا 
جبرائیل علیهما السلام. 

عاشرا”" : أن البي حبقوق(" قد عين هذا الحبل الذي قال عنه سیدنا موسی -اع۷- وأن 
موقعه في القبلة» وأظهر ا ما من أسمائه لك وهو "المكين"“ "الطايق" بقوله / :"ايلواه من 
التيمن -أي الطايق من القبلة- يأتي» ومن جبل فاران یدعس" وكثيرا من أوصافه قد ذكر, 
بمجته وبھاؤہ کالنور“''. وعن صحابته المختفية قوته فیھم''ء وعن مفاعیله. ومداومة ذكره عند 
الناس وصلواتھم المتصلة عليه © ء التي لا يعرفها إلا النصارى [ ابحاورون ] 27 تلاسلام 
العارفون بلغتهم » الذين یسمعونحم دائما وعلى كل حال يصلون ويباركون عليه بقولهم : اللهم 


)١(‏ قال الحافظ ابن حجر في الفتح ۲۳/۱: "فأصل الخلوة قد عرفت مدتھا وهي شهر وذلك الشهر كان 
رمضان". 
وقد تقدم الكلام عن هذه المسألة . انظر : صه ه. 

(۲) وهي الشهادة العاشرة من كتاب البحث الصريح ص۸٢٣_۲۳۳‏ . وانظر شرحها بالتفصيل هناك . 
ونصها في حبقوق 4۳:۳ الله اء من تیمات وَلْقُڈُوسْ من جَبَلٍ فَارانَ. سِلاة. جلالة عَطی 
السّمَاوَاتِء وَالأَرْضُ امْتَاذّثْ من تشبیجه. وَكَانَ لَمَعَانٌ کالُورِ. لَه من يده شُعَاءٌ هتاك استا 
قُدَرَتِه). 

(۲) حبقوق: اسم عبري معناہ"یعائق"ء وقيل : هو اسم نبات حدیقةء ني في يهوذاء ويستنتج اليهود من 
خلال سفره أنه كان من سبط لاوي » ظهر قبل سقوط أورشليم . 
وأما سفره : فهو السفر الثامن في النبوات الصغيرة» ويتضمن هذا السفر شكاوى وصلاة تسبيح» وقد 
كتب السفر في عهد الكلدانيين. انظر: قاموس الكتاب المقدس ۰۲۸۸-۲۸۷ ومقدمة السفر في 
الكتاب المقدس ص ۰۱۱۰۲ وموسوعة الكتاب المقدس ص7١١‏ . 

. ذكره صاحب دلائل الخيرات ص5 ه‎ )٤( 

. سفر حبقوق ۳: ۳ . ونصه : (للَهُ جَاءَ من تِيمَانَه وَالْقُدُوسُ من بل فَارَانَ)‎ )٥( 

. (وَكَانَ لَمَعَاكٌ اور‎ ٤ :۳ في سفر حبقوق‎ )٦( 

(0) في سفر حبقوق ۳: > لَه من يَدِهِ شعاغ وَهْنَاكَ اسْیتاژ قُذَرَتِِ) . 

(۸) في سفر حبقوق ۳: ۳ (وَالأَرْض الا من تَسْبيِحِه) . 

(9) في الأصل : (بحاورین). 


|[ ۱۲۰ /ب] 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


صل وسلم وبارك عليه“ » تطبيقا لما قاله هذا حبقوق وداود”" من قبله بهذا الشأن”" . 
حادي عشر* : وشهادة سيدنا عيسى على نبينا المصطفى صلوات الله عليهما » وأنه أعظم 
من كل الأنبیاء(" بقوله : " إنه لم يَقُم نبي في مواليد النساء أعظم من يوحنا المعمداني ء 
وأما الأصغر”'' الذي هو في ملكوت السماء فأعظم | منه " . 

ومن بعد يوحنا المعمداني ما قام نبىئ من زرع بشر(" مثل الأنبياء غير نبينا الأعظم لت 
الذي كان في ملكوت السماء أي عا الذرة. 

ومن هنا تتمة [الاحدی عشرة شهادة الواردة] 7" في كتاب البحث الصريح . 


)١(‏ وقد عقد الإمام ابن القيم في كتابه "حلاء الأفهام في فضل الصلاة على محمد خير الأنام" ص 
55١-6٠‏ بابا ذكر فيه واحدا وأربعين موطنا من مواطن الصلاة على النبي 5 التي يتأكد طلبها 
إما وحوبا وإما استحبابا مدا . فليراحع . 

(۲) انظر : البشارة الرابعة ص۳۱۸ . 

(۳) قال المؤلف حرحمه الله- :"وبالاختصار : إن سيدنا عيسى ما جاء من التيمن » أي من القبلة كما 
قال حبقوق» ولا من جبل فاران دعس» وكل هذه الأوصاف المشروحة لم تنطبق عليه كانطباقها على 
المصطفى پل ". البحث الصريح ص۲۳۳ . 

٤(‏ )وهي الشهادة الحادية عشر من كتاب البحث الصريح ص 7717/774. وانظر شرحھا بالتفصيل هناك. 

)٥(‏ يدل على ذلك ما جاء في حديث أبي سعيد الخدري ذه قال: قال رسول الله يليه :"أنا سید ولد آدم 
يوم القيامة ولا فخر وبيدي لواء الحمد ولا فخر وما من نبي يومئذ آدم فمن سواه إلا تحت لوائي» وأنا 
أول من تنشق عنه الأرض ولا فخر".أخرحه الترمذي في جامعه(كتاب تفسير القرآن_باب ومن سورة 
بني إسرائيل) ۲۸۸/۰ رقم 515" قال الترمذي: حدیث حسن صحيح. وأخرحه ابن ماجه في سننه 
(كتاب الزهد_باب ذكر الشفاعة) (577/5)(ح/57208) والحديث صححه الألباني» انظر: صحيح 
الترمذي ٤۸٦1_٤۸ ٥/۳‏ رقم ۵ ٣٣٦۳ء‏ وصحيح سنن ابن ماجه ۰4۰۲/۳ والسلسلة الصحيحة .۹۹/٤‏ 

. لأنه آخر الأنبياء مبعثا وهو حاتمهم جميعا عليهم الصلاة والسلام. انظر: البحث الصريح ص۲۳۷‎ )٦( 

(۷) متى :١١‏ ۱۱ ۰ ولوقا لا: ۲۸ . 

(۸)یقصد من أب وأم» وعيسى اق لا یدحل في هذا المعنى لأنه من أم فقط. انظر البحث الصريح ص۲۳ 

(۹) جاء في البحث الصريح ص٢۲۳‏ "عالم الأرواح" بدل "عام الذر". والمقصود أنه لم يخلق بعد . 

. ) في الأصل : (الأحد عشر شهادة الواردات‎ 2٠١9 


]1/ ۱۲۱ [ 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


ونشرح الآن الثلاث شهادات الواردات في هذه الرسالة : 


فأولا : في السؤال الثاني والخمسين ”“ نذكر ما قد شرحه دانیال النبي عن عروج سيدنا محمد 
4ي إلى السماء وأنه كان قي الليل » وعلى سحابة » وأنه ابن إنسان وأنه تقدم إلى قديم الأيام 
سبحانه وتعا ی”'' بواسطة ملائكة » وأعطاه السلطنة والكرامة والمملكة» وأن الشعوب والقبائل 
والألسنة يخدمونه ون قدرته أبدية ومملكته لا تتغير" . 

انیا : في السؤال الثالث / وا خمسین'“ مفند فيه على أن داود ال في مزموره الحادی“ 
والسبعين قد أشار عن أحكام نبينا وعدله للفقراء وللعام''ء وعن [إذلال]“ الباغي على دينه 
الشريف» وأنه دائم مع الشمس وقبل القمر ”“ء وبه أشار على أنه ول خلق الله" » وأنه هو 
القطر القاطر على الأرض» ومثل المطر على الصوف أي خیام العرب وملابسهم » وهو الذي 
أشرق في أيامه العدل » ورتا السلام بين اللہ والناس » وملّكَ من البحر إلى البحر» وقدامه 
جثت الحبشة ء وأعداؤه كما هو مشروح لحسوا التراب بألسنتهم» وملوك ترسيس والحزاير 
والعرب قدموا الحدايا » وحضعوا له وصاروا كالعبيد طائعين لشريعته » وها هو الذي استخلص 
حق السکین من ید / القوي » ومن الربا زط 86 ولفظة الکرم" هي من 
جلة أسمائه الشريفة ‏ وآن عليه تصلي أمته في كل حين وتبارکه وتستند عليه» "وتتبارك به جمیع 


(۱) تقدم شرح هذا السوال . انظر ص۱۹۰ . 

(۲) تقدم الکلام على أن اللہ تعالى لا یُسمی ب القدم" . انظر : ص۱۹۷ . 
(۳) انظر : سفر دانیا ۷: ۱۶-۱ . 

. ۲۰۰ تقدم شرح هذا السوال . انظر ص‎ )٤( 

(5) هو ی المزمور الثاني والسبعین . 

. العام : يريد به عامة الناس‎ )٦( 

(۷) ف الأصل : (إذلالة) . 

(۸) تقدم التعليق على ذلك .انظر : ص۲۰۳ 5 .7١‏ 

(9) تقدم أن ذلك ۸ يصح . انظر ص۲۰۳ . 


[ ۱۲۱ / ب ] 


۱۱/۰ 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


۰۳۶ کما [هو] مشاهد (. 

ثالغا : شهادة یوحنا الإنجيلي في رژیاه التي سبق شرحها في السؤال السابع والستین من هذا 
الکتاب"" التى ما ترکت شيعا من باقی حصاله وأفعاله وأسمائه إلا وڈکرٹھا ء وقد جمَعَتْ [ست 
عشرة] ° دلالة بمعاى صريحة مثل: فرسه البيضاء يلك » وا مین من أسمائه الشريفة اللذين هما: 
"الأمين" و الصادق" و[و...يه] ^ بالحرب وبالعدل لأحل دين الله » وعيناه التي كانت مثل 
هيب النار » والأكاليل أعني: استيلاءه وتملكه أو استشهاده بالنية / يوحب له إكليل ء والاسم 
الذي كان يذكره » وثوبه المرشوش بالدم » والناقل قول الله ء ومحاربة الملائكة معه » وضربه 
الأمم بسيفه ورعايته لهم برمحه الحديد» أعني حربته الشهيرة» وكتابة الاسم الشريف على مه 
وحاتم النبوة المنظور فيه عيانا » والصانع وليمة اللہ العظيمة للطيور الآكلة لحوم المقتولين من 
أعدائه ا حاربین له الذين كانوا مع أبي جهل ۰ وظهور مسيلمة الكذاب الذي ادعى النبوة في 
فده الد ورات ها ادا معن النظر فا أولوا: الالباب لصيف والعقول: اة بعد 
مراحعتهم الشهادات والبينات على مواضعها وعلى أصلها في العبرانی واليوناني» يروتما تكفي 
لإقناع كل مريد غير عنيد - ولئن كنث / تركث الكثير من أمثالها- وأن يعترفوا معنا ويشهدوا 
بأن لا له إلا الله وأن محمدا عبده ورسوله » وأنه هو الرسول الصادق حاتم الأنبياء والمرسلين 
صلی الله عليه وسلم وعلى آله وصحبه أجمعين : 


41 4ج 


. زيادة يقتضيها السياق‎ )١( 

(۲) انظر : سفر المزامير ۷۲: ۱۷-۱ . 

(۳) انظر ص۸٥۲‏ . 

. في الأصل : (ستة عشر) وصوابھا ما أثبته‎ )٤( 

. كذافي الأصل غير مكتملة » ولم أتوصل إلى معرفتها‎ )٥( 


. ۲۰-۱۱ ۳۳۳۷٥ 


۲۴ /ب] 


۱/۱۲۳ 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


یرہ تفر مر الہ الغ اف نامه رها الله الم : 


شكراً لمن أوهبك تلك النعم الحسیمة وحمدا لمن لا يبخل في أداء العطايا الثمينة » وبجدا للذي 
حعلك كقارورة عطر تُنعش قلوب ذوي العقول السليمة» إذ إنك صرت وسيطا لانتعاش فوادي» 
ونشاعنی!''' من وهاد”" الإلحاد بعد موت» يا عمدة العلماء المدققين العظام وقدوة الجهابذة 
ا حققین الفخام» وفضلك لن“ أنساه على الدوام أبداء مورثا إياه لمن يبغي الحياة بعدك سرمدا. 
ثم من بعد ذلك قصدت / أن أحرر لك ما قد وعيته من تعليمك» وأبسط لدى الملا جميع ما 
تصببثُ به من تنغيماك"*» لكي یترموا به شاكرين لعزته تعالی خير المنعمين ء ويفهموا أن من 
جرائه أسلمت إسلاما حقيقيا » قوليا وفعليا وفكريا » وقد أقنعت ضميري بعشرة ضوابط 
شرعية» وتيقنت أن من يخالفها هو للحق جاحد ببينات محكية : 

الضابط الأول : قد تعلمت من كتابك البحث الصريح عن قول النصارى : بأن عيسى -عليه 
السلام - مساو لله تعالى في الجوهر » وفهمت بكل تدقيق بأن هذا الرأي هو بدعة » حديثة ) 
مستجدة » استنباطية » ليس ها وجود في الانحیل حرفيا » وأيضا عن لفظة له" المنعوت با 
عیسی - عليه السلام - » وأنه "ابن ال وارب" واسیدا واقدم" و"ديّان", و"مخلص", 
و البداية والنهاية" / وأمثالها » وأتما هي أوصاف ونعوت وأسماء مقولة أيضا على البشر 
والملائكة» وليست مختصة بعيسى -القك- فقط » ومن حيث أا مشتركة فلا حق لإثبات 
الألوهية لعيسى -/22- با » وأفدت أيضا بأنھا مرتبة على أصول اللغة العبرانية لا العربية » 
وتفنيد ذلك هو مشروح بالأفراد في الباب الأول من کتاب البحث الصريح 27 . 

الضابط الثاني : قد لاحظث مقابلتك أعاحيب سيدنا عيسى على أعاحيب سیدنا موسی 
والأنبياء عليهم السلام » فوحدتّما كما قلت : إن بعضها متساوية وبعضها تفوق على معجزات 
)١(‏ النشل : نشل الشيء ينشله نشلا : أسرع نزعه . لسان العرب 551/١١‏ . 

(۲) وهاد: جمع وَهْدَةَء وهي ا ٰوۃ التي تكون في الأرض. انظر: الحصص ف اللغة لابن سيده ۷۸/۳ . 
(۲) ف الأصل: (4) . 

. ١57/8 النغمة: حرس الكلمة وحسن الصوت في القراءة . تحذیب اللغة للأزهري‎ )٤( 

. ۹۶-۰۰ انظر : الباب الأول من البحث الصريح ص‎ )٥( 


|۱۲۳ /ب[ 


]1/ ۱۲6 [ 


الأجوبة أجلية لرحض الرعوات النص انیم 


سیدنا عیسی داكت وتغْلوا . 

واستفدت منك أيضا بأن معجزات سیدنا عیسی ام - كانت موهوبة له من الله تعالى 
كالأنبياء » لا كما ظنتها النصارى - [ الذين ] ٩(‏ كنت آنا آحدهم - / بأتما كانت صادرة 
من طبیعته الدالة على آلوهیته على زعمهم . 

وفهمث منك آیضا أن دعواهم بأن خطيئة جدهم آدم هي متسلسلة إلى كافة البشر 
و[ أن ] ۳ اعتقادهم بذلك هو اعتقاد | ظا م ] 7" ومضاد لشرائع الله تعالى وللطبيعة © 
آیضا ء ومع ذلك : إن العقاب الذي تورث للبشر بسبب هذه الخطيئة » أعنی حطيئة آدم على 
زعمهم » كمثل إنبات الأرض الأشواك المفسّرة بالغموم وا موم والحزن والأتعاب » وولادة المرأة 
بالأوجاع والموت 7 » [هو باق غير منحل ] ”© ۰ والمسيح -الئ- ما حلص البشر منه » 
و[بقاء]" هذه القصاصات!“ في البشر هي أكبر دليل لإبطال دعواهم بأن عيسى - ان - 
حلص البشر من خطيئة آدم المتسلسلة حتى إلينا . 

الضابط الثالث : إن قد تفحصت دعوی / النصارى على نبینا گلا بأنه کان دام ومتخذا 
نساءً بعدد وافر» ومتنعماء هي دعوی غير شرعية ومنقوضة من وحھین صريحين : 

الأول : بأن الانبیاء أسلافه قد عملوا مثلها وأبلغ منها بکثین لأن منهم من قتل ألوفا وکرات» 


رو 


ومنهم مَن أخذ نساءً بعدد وافر" * » ومنهم من سى وحرّق وحرّب وقتل حت النساء 


(۱) في الأصل : (الذي). 

(۲) زيادة يقتضيها السياق . 

(۲) ف الأصل : (ظلمى). 

)٤(‏ يقصد بذلك: أنه مضاد للفطرق لأن الناس مفطورون على أن الخطأ يتحمله فاعله ولا ينتقل إلى غيره. 
(5) انظر : سفر التكوين ۳: .۱۹-۱٦‏ 

(5) في الأصل : (هم باقون غير منحلين). 

(۷) في الأصل : (ابقى). 

(۸) أي وحود القصاص بين البشر وأن المذنب يعاقب على خطيئته . 

(۹) يقصد : أنه كان محاربا ومقاتلا لأعدائه . 


(۱۰) کداود وسليمان عليهما السلام . انظر: سفر صموئیل الثاني ۳: ٢٥ء‏ و :٥‏ ۱۳ء وسفر الملوك 
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الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


والأطفال('" ء ومنهم من تنقم وتلدّذ . 

والثاني : أن الله سبحانه وتعالى وظّف هذا النبي الكريم وله حسب نبوءة الأنبياء عليه بأنه 
یسل سيفاً ء وينجح » وملك » [ وكونه ] 7" كان نبيا وقاضيا وحاكما کموسی - الا 
وقتلاه هم وليمة الله العظيمة للطيور والوحوش » ومن هذين الوحهين قد تيقنت أن دعوى 
النصاری على نبينا محمد صلی الله عليه وسلم هي باطلة / للغاية . 

الضابط الرابع : قد تحققت منك على أن جميع الأنبياء المشهورين أنبأوا عن المصطفى أنباءً 
وافية عن كامل أوصافه » وتعاليمه » وشرائعه » ومن أي مكان (" كان خروجه » وعن أعماله 
وحروبه » وسيفه » وحسنه الزاهي » واقتداراته الفائقة ء والعلامة المكتوبة التي كانت في لحمه 
وهي خاتم النبوة » وقد نظرها يوحنا في رؤياه “ مع فرسه البيضاء . 

الضابط الخامس : قد تفهّمت منك جیدا حالة التغييرات والتحريفات في التوراة والابحیل 
[الموحوديْن]7 الآن» [ وإحفاء الأناحيل التي كانت ]۲7 في قدمية النصرانية من كتابة ونظم 
باقي الحواريين » وإبطالهم إياها ء وإبقاء أربعة منها فقط . 

وقد ظهر لي حسيا أن العلامتين العظيمتين الشهيرتين / اللتين سلمهما سيدنا عیسی - ۳ - 
إلى أمته النصرانیة الدالتين على وجود دينه الشريف ؛ قد فقدتا وغدمتا ولم يبق لمما أثر 
بالكلية» [ اللتان ]۲ هما: افتعال الآيات المعجزات» والعمل بشريعته الفضلية. ومن حين تيقنت 
فقدہما وعدمّهماء قد علمت أن أحكام وتولية سيدنا عيسى -3- انتهت وانتسخت . 


الأول ۱۱: ٠١1١‏ . وانظر ص۲۳۸_۲۳۷ من هذا الكتاب . 
رم انظر ص۱۲۲ . 
(۲) في الأصل : (من کونه). 
(۳) في الأصل زيادة "وحهة" ولا معنى شا . 
)٤(‏ انظر : ریا يوحنا ۱۹: ١5-1١١‏ . 
(ه) ف الأصل : (الوجود). 
)٦(‏ في الأصل : (واحفى الأناحيل الذین کانوا). 
(۷) في الأصل : (اللذین) . 


[ ۱۲۰ / ب ] 
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الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


الضابط السادس : قد تعلمت من كتابك هذا بأن السندات التي [ ادّعاها ] ”۷ علماء 
النصارى مثل الكندي وابن العسال وبولص أسقف صيدا وخلافهم» واتھموا ال مسلمین؛ 
واستشکلوها. قد فهمت بالتأكيد حلها منك وأنهم غیژ مين فيها ء مع ما ولو كانت 
صحیحة لا ثُقيم کات یح البيان القوي فيها هو 
مربوط على وجه الاحتمال» وقد تفهمث منك على موحب / قواعد العلماء: أن بالاحتمال 
قد يسقط الاستدلال . 

الضابط السابع : ومثلها عينها: أن البينات التي توردها النصارى» ويثبتون فيها ديانتهم التي 
سالك عنها بالافراد وحاوبتنی بالإيجاب”" قد ظهرت لي [واضحة]''' : بأن بعضها باطلة من 
عين ذاتھاء وبعضها ملتبسة محتملة لا تفيد عند عموم الجهابذة برهانا في إثبات النصرانیق 
ومنقوضة من كتابهم ذاتهم . 

الضابط الثامن : إن الذي نَورن في دين الإسلام بزيادة: هو الذي نظرثه منك ولم ُنظر بمذه 
الكمية من العلماء من قبلك » وهو بیان أسماء النبي محمد ب من كتب النصرانية عينها ء 
وحلاتھا التي كانت مخفية لسبب أن النصارى لا يعلمون أن لنبينا - ييل - أسامي كثيرة في 
كتب المسلمين“ / غير اسم محمد الشهير ء وهذه الأ ماء التي کشفتها لي من كتب النصارى 
هي من جملة أسمائه الشريفة » وقد أشارت الأنبياء عنها » واتضحت من قرائنها » مثل : لفظة 
"ني" و الداعي" التي هي باللغة اليونانية "بارقلیط" و النذر" و الشاهد" و"روح ا حق' 


(۱) في الأصل : (ادعوا فیها). 

(۲) دساتیر : مفردها ڈستور بالضم : ويراد به الدفاتر التي تدون فیها البیانات ونحوها » وما اطلاقات 
آحری . انظر : العجم الوسیط ۰۲۸۳/۱ وتاج العروس ۰۲۹۲/۱۱ 

(۲) انظر : حواب المؤلف على السوال السادس والستین ص۲۵۰ . 

. في الأصل : (واضحا) وصواھا ما أثبته‎ )٤( 

)٥(‏ انظر على سبيل المثال: أحكام القرآن لابن العربي المالكي ٣/٠۸٣_٦۰۸ء‏ والشفا للقاضي عياض 
۱ -_۳؛ ۰۲ وتاريخ الإسلام للذهبي ۳٣_۲۹/۱‏ ء والنهجة السوية في الأسماء النبوية للسيوطي» 
والمواهب اللدنية بالمنح ا حمدیة للقسطلاني 55١4/١‏ . 


)1( جاء وصفه 2 التي ق القرآن ثلانا وثلاثين مرف وأما وصفه ب"الرسول" فقد وردت حمسا وسبعين مرة. 


۳۳ [| 
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الاجوبه ليع لرحض_الدعوات_النصرانية ححصي 


و"القوي"» و"الطايق" التي هي بالعبراني "ألوهيم" » أي له" معربة » و"رب''' و"حجر 
زاوية"» و"المرضّض", و"الحميد" الذي هو من مشتقات اسم "أحمد" الشهير العلی 
و العجیب» و الرسول» والمشير"» و"الحبار"» و السید" واللك و"البحر البري" 
و الاسد" و ارس" والاعظم والبارك؛ و"الكريم", و"الأمين", و الصادق". عدا 
الباقی من أوصافه وعلاماته المفئّدة في حلاتما التي شرحتّها إفرادياء المقيدة والربوطة بمذه الأسماء 
/ ذاتھا والمنظومة معها كقلادة ذهبية ”. 

الضابط التاسع : إني قد علمت منك علما وافيا على أن شريعة سيدنا موسى بمجيء سيدنا 
عيسى عليهما السلام قد غدمت وبَطّلّت”", لأن الكثير من فرائضها المربوطة بامیکل الذي عگرہ 
سلیمان ام وغيرها مثل: الكهنوت» والْمُلك» والتبوةء والذبائح التي فيهامغفرة الخطاياء والتطهيرات 
التي تُستخدم من حين مولد الإنسان إلى حين موته» قد بطلت من عين ذاتھا ومن خراب الھیکل. 
و[ ببطلان ] ۳ الشرائع المربوطة فيه لزم [ اتباع ] > سيدنا عيسى -اللط- الوجه بشريعة 


(۱) كلمة (رب) غير مضافة ولا معرفة لا تطلق إلا على الله تعالى » ولا تستعمل كلمة (الرب) في حق 
الخلوق إلا مضافة» فيقال: رب الدار» ورب ا ال . فإذا أضيفت صح إطلاقها على الله وعلى غيره 
بحسب الاضافة » فمن الأول قوله تعالى لکد مرت سیر 4 [الفاتحة : ۲ ]» ومن الثاني 
+ کر عند ريلك [يوسف: ۲؛ ] في قول یوسف ات9 لأحد صاحبیه في السجن . انظر 
: غريب القرآن للأصفهانی ۲٢٥/١‏ ء والنهاية في غریب الحديث لابن الأثير ۱۷۹/۲ . 

۳ حاشية : (اعلم أن بعض هذه الأسماء هي مأحوذة من العبراني واليوناني وتتفق في معانیها بالعربی) . 

(۳) الصواب كما هو معلوم : أن شريعة موسی هي شريعة عیسی علیهما السلام » فعیسی ۸ يأت 
بشرع جدید في ا حملة »بل حاء حافظا ومصححا لاوضاع الیهود الخارحة عن شريعة موسی ء قال 


ہے سے سے روم ہر مر و ےر مه و بو جر م ۶ وھ 


تعالى . e‏ بعیسی أبن مر مصیقا ما بین سی یه من | لور وءائینه الاخیل فيه هدى وور 


رمصوها ما بی یدید من ليور وَهُدَى وَمَوْعِظَةَ تن ى [الائدة: ٤٤]ء‏ وقال تعالى: ۴ وَمُصَیِقً لها 
۳ 7-- الد ول لَّ ڪم بعص لِك حم يڪم # [آل عمران: ]5٠‏ » وكما جاء 


في إنخيل متى ۱۷:۰ (لآ توا أن بش ُ لِأَلْقٛضٌ النَامُوس َو الا ما ئت لاد ود بكتري 
)٤(‏ في الأصل : (بطلان). 
(ه) في الأصل : (الاتباع إلى). 


[ ۱۲۷ / ب ] 


الاجوبه ليع لاحش الدعوات النصےانیۃ سے 


أخرى تنفع ال وتنقذهم من حطاياهم دهرئذ . 

الضابط العاشر : وعلى هذا الأسلوب عينه قد تيقنت على أنه لما أن سيدنا عيسى الل 

أودع في إِنحیله الشريف شريعة الفضل التي تقدم الشرح عنها مرارا''. وأعطاها علامةً تدل على 

دينه الشريف » وأتبعها بعلامة ثانية وهي: افتعال المعجزات» وأيدها بأنھا تَتَبّع المؤمنين. وهاتان 

العلامتان قد فقدتا وغدمتا من كنيسته بظهور النبي الکریم ی إعداما تاما. 

فلم إذاً أن مجيء سيد المرسلين هو أمر ضروري» لكي كما هَنْدَم سیڈنا عيسى - اا - شريعة 

سيدنا موسى -حسب مقتضى ا حال- التي دثرت من عين ذاتھاء وما لزم منها قد ضمه إلى شريعته. 

هكذا والمصطفى -ويةِ- قد هندم الشريعتين ۴۳ وقد ضم اللہ سبحانه وتعایی "۲ إلى شريعته 

الغراء ما يلزم منهما والخالي من التحريف » اللتان كما قررت عنهما مرارا!'“ بأنغما ۸ تَأحُذا 
مفعولَتَيُهماء إذ أن لا شريعة موسى العدلية عاد ارتضاها اليهود وَأجْرُوھاء ولا النصارى عاد 
وُحد عندهم 5 شریعة عیسی - ای - الفضلية على الإطلاق » عدا التغييرات والتحريفات 
والبدع التي تفننت ۲ في ديانة النصرانية ۴۳ ء والالتباسات ؛ واعفاء الكثير من أناجيلها 

. انظر : البحث الصريح ص۱۶ ۰ و ص۱۳۸ من هذا الكتاب‎ )١( 

9 حاشية : / [ ۱۲۸ / ب] (اعلم أن الذي كان بيبطل من الشرائع المتقدمة بواسطة النبي المتأخر» ليس 
كان وجوده في الشرائع السابقة برتبة أنه فضلة زائدةٌ ؛ بل إنه كان كطب وعلاج يقبل التغيير 
مصنوعا للوقت والزمان الملائم فقط » كقوله تعالى : لکل جمَلنَاَكُمْ شِرَمَة ابا ). 

' في الأصل زيادة " عن يديه‎  )۳( 

. ۱۰ انظر ص‎ )٤( 

59) ف الأصل زيادة " ولا رائحة " ولا معنی ها . 

() يقصد : أنھا انتشرت واستفحلت . 

7 حاشية : (اعلم أن قوله / [ ۱۲۹ / أ ]البدع ء أعني مثل قولحم على سيدنا إبراهيم اما بأنه كان 
مسجونا تحت يد سلطان إبليس» ومفتقر إلى عيسى لكي يخلصه ويصلب لاجله » مع أن عيسى 
نفسه الا قد مثّل إبراهيم بالنعيم والصالحون یمضون إلى حضنه . فكيف يكون إبراهيم في الجحيم 
نحت سلطان إبليس وعثله عيسى بالنعيم ويبعث البشر إلى حضنه ؟ وكمثل اليشع النبي الذي 
يعتقدون أن روحه يومئذ في الجحيم مع نفس إبراهيم وموسى والأنبياء مع أن عظامه كانت تقيم 
اميت في الأرض » الأشياء التي يستحي العاقل أن يذكرها. 
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إبطالها [ کما ذکرت ذلك ]۱ مرارا ولا ينبغي تکرارها . 


وأفتدتني بأن القرآن الشريف قد أشار عن إحفاء تلك الأناجیل بقوله 0 یتأهل التب 


قد چا سگم رسواتا رش ت5 ككينا هه یکا مث فرح 0 1 ۰ 
E 0-۳‏ کیلک 9ئ( 


ص که که دک ے ۵ و 2 ۳ یں می ممعم و 
في يڪم ې وقوله : ۴ بد وبق من ک0 اتب تب ال وَرَاءَ طهورهم 


کہہے 7 ol‏ ہو و ب ہي 


/ عنم لایمکفوت 4 ^ وقوله: + من ےل از بے ظلموا مهم قولا بر نی قیل له ۷ 


وأيضا نقول : في أن كيف موسى وإبراهيم یُعتقد فيهم عند النصارى بحم تحت الغضب الإلحي ء مع 
أن الله سبحانه / | ۱۲۹ / ب ] وتعا ی كان ينزل لعندهم ويزورهم ويكلمهم » وقولي هذا هو 
مأحوذ من كتبهم وآرائهم ؟ وكيف مجمع فيما بين محبوب ومغضوب ؟ والأعجب من هذا أن 
سليمان ال يشهد بأن نفوس الصديقين في يد اللہ ولن يلامسهم عذاب؛ واستشعروا في لحاظ 
الناس أتمم ماتوا وقد حسب خروجهم من الدنيا ضررا هم» ومضيهم من عندنا ظُنّ تمشيماء وأما هم 
فحصلوا في سلامة. وعيسى علّم أنه لم يرسل إلا إلى الخراف الضالة من بيت إسرائيل» وقال أيضا : 
"إلى لو اق لأدعو صديقين بل خطاة إلى التوبة" ء فهذا هو تعليم سيدنا عيسى أنه يوحد في 
البشر أناس صدیقین وهو ما جاء ليدعوهم » وأنه ما أرسل إلا للخراف الضالة من بيت إسرائيل لا 
لعامتهم . / [ ٠١١‏ / أ ] وأنه أرسل العازر إلى حضن إبراهيم المشبه بالنعيم » وآن سليمان عرّفنا 
بأن نفوس الصديقين في يد الله لا في ا لححیم والحلاك وأتهم في سلامة» فما هذا الجمع الثاني الضاد 
تعليم التوراة والانحیل ء لأن هذه الأقوال المنقولة عنهما هي مضادة تعليم النصارى ) . 
قلت: قول المحشي: (والل كان ينزل لعندهم ويزورهم ويكلمهم)» هذا جرد نقل عن کتابھم كما ذكر 
ا حشی نفسه» ونحن ع السلمون ننزه الله تعالى عن هذا الوصف. فالله كبك على عرشه بائن من خلقه. 

. في الأصل : (التی ذكرتم) واستقامتها ما أثبته‎ )١( 

٠١ المائدة:‎ )۲( 

(۳) البقرة: ٣٤‏ . وق الأصل : "لا تلبسوا ا حق بالباطل" بدون واو 

۱ النساء:‎ )٤( 

(5) البقرة: .۱۰١‏ وف الأصل:"وقد نبذ فريق من الذين أوتوا الكتاب كتاب الله وراء ظهورهم کأنحم لايعلمون". 

. ء وق الأصل : "وبدل الذين ظلموا منهم قولا غير الذي قيل لهم"‎ ۱٦١ الأعراف:‎ )٦( 


| ۱۳۰ ب ] 


وقوله :رم بو بو جم ضویہ 4 وقوله : ود ان ریق هم 
مہ و كلم الو ٹم رفوت من مد كو عَقَلوُ چ . 


الس هلا ح2 ۵12 هه الیک گرا طف ما مد اھ گا ۱ 
و من صوا يي ر من می 
بحمد الله التي قادتني أن أكون مسلما مؤمناء وأحوحتي وألزمتني بأن أقول بأعلى صوت: أشهد 
أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمدا رسول الله صلی الله عليه وسلم وعلى آله الکرام 
عع ع 3 ۳ 

وأصحابه أجمعين”' . آمين . 


تم الكتاب بعناية الملك الوهاب على يد أفقر العباد 
الشيخ مصطفى بن الحاج إبراهيم العجوز 
في تار الثلاثة في مار رمضان سنة ۱۲۸۳ 
عفا الله / عنه ولوالدیه و حمیع السلمین أجمعين ۱۳۱۱۳۹ 
رب آمين رب العا مین 


۹7 ال .1 من ل ف عب معلا" 


رر رن2 


(١)‏ النساء: ٦ء‏ وق الأصل الذین بحرفون الكلم عن بعض مواضعه 

(۲) البقرة: هلا . 

(۲) يقصد : (البحث الصريح) وهذا الكتاب (الأجوبة الحلية) . 

)2 أخرج البخاري ق صحيحه _ك: الجهاد والسير» باب دعاء الي ال الإسلام ج رقم :۳۹ عن 
سهل ذفن أنه مع النبي تا يقول: "فوالله لأن يهدى بك رحل واحد خير لك من حمر النعم". فنسأل 
الله تعالى أن يكتب للمؤلف هذا الأجر العظيم» وأن يجعل ذلك في ميزان حسناته إنه جواد كريم . 

25١‏ هذا البیت للعلامة النحوي سراج الدين القاسم بن علي ا حريري صاحب المقامات توق سنة 
٦ھ,‏ وقد ذكره في نحایة منظومته المشهورة "ملحة الإعراب". 


٭ فهرس الایات القرآنية 

٭ فهرس الأعلام 

٭ فهرس الطوائف 

٭ فهرس الأماكن 

٭ فهرس الكتب 

© فهرس الكلمات الغريبة 
٭ فهرس المصادر والمراجع 
© فهرس الموضوعات 
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السورة ورقم الآية 


الفاحة: ۲ 
الفاتحة : ٦‏ 


۴ یی لاش اخ وا ریک یی جر وان بن یکم ... 1 
رہ ضما ازوج مط £ 
شو ای خی ککم تاف ار ستو ...4 
8 ود فا ليك اجنوا لے دم فسجد ا 
۴ رما این عا اهما کا كان فيو وا 
«( كالسا انك باکر > 


ر ام وپ وی٘ھ ‏ و سس 
۾ ج إسرویل اذكروأ هی الی انمت عكر ... لو 
< وی م س کے و ۳ ہو 

ود لم یلموتی لن تبلق طعام واجد فادع 4 

2 2< ما مه ایو و مرو 2 
۶ فد کان فردق نهم سمعون . .$ 

2 میم 25 2 مل 
۴ وَلْمَاجَآءَهُمْ سول من عدر الَومُصَیَدٌ .. 4 

سے خی شين 4 ىن می م م دمج کے 
# بد هی مَن لين آونوا التب ...4 


وا وان توا روا ا اہ ...که 


البقرة: 
البقرة : 
البقرة: 
البقرة : 


۳۷ - ٥٣ البقرة:‎ 


البقرة: 
البقرة : 
البقرة: 
البقرة: 
البقرة : 
البقرة: 
البقرة: 
البقرة: 
البقرة: 


البقرة: 
البقرة: 
البقرة: 


ا 


۷ 


1١ 


7 


١5 


١17 


55 


۳۳۹ 
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الک کان ماد وق میگ 4 البقرة: ۲۲۹ ۸ ۲ 
07ت ... و جات 
ا کال هعم رب آرن َيف م الوق ال ارڈ ۳ ۳ 
یلک الرس سلتا بهم عل نی نهم ... 4 کک 


+ ھا آلزیک منوا فا مه ودروا مابتی من الب ... 4 البقرة: ۲۷۸ 0۸ 

۵۸] ٣٤-٥٤ ذ کات الم َه يمري لن الہ بر یلمع ین ... 4 آل عمران:‎ ١ 

8 ممما ما يت ید برک له ولذ لک بعش ... )4 آل عمران: ۵۰ | ۳۳۰۰۳۱۱ 
کن نماد الہ 4 آل عمران: ۵۲ ۶۰ 


اق مود ےہ اا کے 1 آل عمران: oo‏ ۸ء ممت 


ام 
١‏ 
0 
۱8 
عام 


۴ وجاعل لت ابو و اازرے کفریا 4 آل عمران : هه ۵٩۹۱‏ 
ك کس رہ کن من راپ .¥ آل عمران: 9ه 7 
ا یال آلکتب ام تسوت الحق بل وتکمو ال ...)4 
ولد مهم ريا ود اَليسنَتهُم بالکتب لتحسبوة ... £ آل عمران: ۷۸ | ۰۲۷ ۲۸۱ 

4 آل عمران: ۸۱ 0۸ 


آل عمران: ۷۱ | ۲۷ 


ہے 


5 
۲ 
3 
۰ 
۰ 
۷ 
N 
\ 
0 
x 


تہ کے 4 آل عمران : ۸۳ 3 
ہے سے ہے اق - ہے ہے ا مم 1 ان : : 
ومن يبتع عير سکم ديا یقبل ونه ...4۴ ل عمران : ۸۰ ٥‏ 
م کم سے ص سے ور آل ان : ۹۳ 57 
۱ و كان جلا لن إِسْويلَ ...4 عمرا ۲ 
دحت للگا 4 آل عمران: ۱۱۰ | ۸۷ 
ہر ےی کے ہے در م۲۸ صر ےپ 4 1 o‏ 
یا الین ءامنوا وا له ی ناو .... 16 ل عمران : ۱۰۲ | ۱ 
ہے € ر مھ سم رغد 4 آل عمران: ۱۱۸-۱۱۳ | ۳ج 


وقد کے کر اه ۳۷ 2 عر له فاقوا اه َكَل 0 4 آل عمران: ۱۳۳ ۲۷٢۳ ٠۰‏ 


مر سا يه َو 4 آل عمران: ۱۲۵ ۲٢٣۳۶۸‏ 


3 
53 
0 
BEE‏ ظا ات 
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من لت هَادُوأ رفون کلم عن ...)4 


کات من جن لَه وجدوآنیه آخیلما کنیا * 
۴ وََلهم إا فلا ایح چیمی این مر سول الو وما موه ... )4 
ا وما کتوه وما صلیوه وکن سيه ...که 


5 
ہرمک د صرح و و 


# ون ان احتکنوا ضيه نی سل من ما طم پیب ۰.۰ “4 
اهل الكتب ل تلوأ في ...1 


کے 


اش ن ہش 2011 ہہ ےہ صے مر رو نر را تر 
۴ وكلمته: آلتها ال مع وروح منه 1 


اش لیخ یت این ری روآ ... 4 
ولتت نک نوا تسم ٩‏ 


ل ر م۶ ما ر کے لا ےو و س ان روصو 
# رفوت آلکلوعن مواضعه. وسوا حظا مَمَاذ کروآبه. 4 


2 


سح 72 هر مر یھ ہی ہے دج ہر مر مي مسر 
ETT‏ کلام کین ل میک 


ہےکے سے ے ے ہے سح سس رم رک سے رور ہے سس و 
چ وقفینا علق ءاترهم بعیسی أبن مریم مصدقا لما بين یدید ... 4 


ا ای رک ور وو 
۴ الیل فیه هدى ونور 
ر سح سم ہو سر ل 


ورلا الک الکتب الک مدقا ما برت یدید .. 


0 مه مم 


السورة ورقم الآية 
آل عمران: ١١9‏ 


١ : النساء‎ 


النساء: ۵۷ اح ۱۵۸ 
النساء: ۱:۵۷ 
النساء: ۱۰۷ 


النساء: 


المائدة: ۱۳ 
المائدة: 5 ١‏ 

المائدة : ۱۵ 
لمائدة : ۲۰ 
المائدة: ۲۳ 

٤٤ المائدة:‎ 
٤٤ المائدة:‎ 
٠٤ المائدة:‎ 
٦٤ المائدة:‎ 
٦٤ المائدة:‎ 


٦۸: المائدة‎ 


۸۲ 


YAY 


Te CYA 


TAT 


TTA اك‎ 


١7/4 ٢٣ 


٥‏ ۰ۃ 


or 


۹ء۲۸۲ 


۸۷ 


516 


5 


1۳ 


۸۲ 


۳۳۹ 


1١ 


©“ ۱ 
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۲:۷ 
بل ید E‏ مبسوطتانِ 4 المائدة : ٦٤‏ ۱۷۹ 
و اق تن کر مله ما ساوت یمود 4 اة ۹ ٦٦‏ 
۴ اک الله تالت تة 4 المائدة : ۷۳ ۲ ۹ 
# ڪان یأگلان الام 4 المائدة: ۷۰ ۱۸ 
+ الت بان مه مق یسر مھ نات 4 المائدة : ۸۲ o‏ 
AA.‏ ول ره آعمتهم -.. 4 لمائدة: ۸۳ ...| ۲و 
۴ ولد این الین هم آلطیر بإذف سنح نها ...)4 المائدة: ١١١‏ ۰۸ 
8 ال یی ان عرس له ریا زل علا مده من الا کہوں آنا ۰.۰ )4 المائدة: ١١ ١‏ ۱۹۰ 


وهه آلاش 2 سس ل 1 1 الانعام: ٩۰‏ ۲۹۸ 
+ قَلَمًا ہر << اف ل کال ... که الأنعام: ۸۳_۷١‏ ۱۳۲۱ 


۶ص ) الأعام: ۱٠١‏ ھی 


52 صانق وه AE AE‏ الأنعام: 155 ۱۱٦۳١‏ ۳۱۸ 
:3 کس ےہ ا 4 الأعراف: ۸۶٦ o‏ 
ط ایت ارس لالت ...4 0+08" 
۴ انها الاس ان يسول اا کے ...ک4 الاعراف : ۱۵۸ ۰ ۵ 


+ صدل الیدے ظلموا منم فولا عیر...) الأعراف: ۳٣۸۱۰ ۱٦١‏ 

ا یر ریک تاستجاب کم أن میک ا الانفال : ٩‏ ۸ء ۲۳ 
وان دمن المترکیرک استَجاوک اجره حق سم کم او ی | التوية: ١‏ ۱۷ 
+ لد رکم آنه ي مواطَ ڪرو ووم خن ... )4 العوية: واس ۱۷۳ 
۶ وقیلوا المرحکیت کف ا .£ التوبة : ۳۲ ۱۳۸ 
ع الا رہ فد عكر ان ١‏ ای 0 کے E‏ 


کے ھے ص ده خر له ہے ہمگٹوے۔ ر مرج وت 


یا ی ج جھد الکفار وَالمَيَفِْینَ وَاغْلظ عم 4 التوبة : ۷۳ ۳۲ 


2 وه ا هر سد 


۾ لتد سکم رسواٹے من شيڪم عبر َي 


ہم لاير 


ےک کے یں 2 


+[ فلولا کات فرية منت مََفَعَها ایکا ... )4 
من کب مومه ماما وَيَحْمَةٌ 4 


7 ر سے 5 یپ خت رود سے 
# وى ری بهم في مو ج کال بای 


رکم رش ے سے از e‏ ےھ مس 
# ولقد جات رشا اَم بالشری قالوا سکما ا 


روي لا مج حەہے رو م ب م 
واصتع الفلک باينا ووحينا 


37 


ئ ... 4 
¥ إا زا فو تا ريا 4 
۾ أذکرن عند ري و 


رو < ےم سسحت سس 


کھ کے سو ووک س ے2 21 سس تم 
00 ولقد آزسلنا رسلا مّن قبلاك وحعلنا هم آروجا ودرية 


0-1 


صر 001010 و 9 ٠‏ مج 
# وما ازسلتا من رسول إلا بيسَان قومه- 4 


5 


2 


۷ ایی ھم تن تییوت رناژ 4 


۴ أن رکف 


کے ہے ص کر سر کی >> ہر ہم 
:3 ان نا ال کر وتا له فظوت 4 


تقو 2227 و 2 و1 


1 


ہہے و ےکی اکآ 
4 ۹ 2 5 5 > راس 
صرب الله مکلا که طتَبة کمجضرق طَيْبَة... )4 


کیا ا ۰ 2 جر 2042 ۲ 
00 فإِذا سويته, ونفخت فیه من روحی فقعوا له, سلجدين 4 


کے و وله 4 
00 فمن خلق کمن ملق : 
۴ ان وهم الملتيكة عيبي >> 


کے 
8 


72 کم یج ر َو 4 


۳ 
2 و 


۴ قلا تضریوأ لہ الامشال إِنَّ أ 


راح > قہ به 


م سح ود 


۔ 


+ سبحن الزّی آسریٰ يعدو لا مرت المسجد الکراو 


مس رو ه 7 ےہ بح ۶ 42 
فعافوا پتل ما عووسسُر يده ولین صبرم ...4 


CV ۲ 
۸۶ ۹ء‎ 


۳۳۹ 


۳: 


CEA ۷ 
٥ 


۲۷ 


۳۸ 


۱۹۸ 


۱۷۵ 


7/5 


۳۹۸ 


1° 


1°۰۸ كما 


1 
٣٣ ۰_۹٥۹ 


۱۹۷ 
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مک < و 


۴ ولا دقف ما لیس لک بد 
7تت 


لت سے 
اة كا یقولوں إذا لبعو ۰.. که 


# ولا ع فلو كه 4 


عبن مر سم مر مرس 4 


وما معا آن بل ینب 


اسلا لها رو 


سنا 4 


ےہ 
ہے کو مر رز مر و مه 


ره FI‏ 5 
00 وا 7 لف 


1 


السورة ورقم الآية 
الإسراء: ۳٣‏ 

الاسراء: ١٤‏ 
الاسراء: ١٤‏ 
الاسراء: ۹ 
۷۹ 


الإسراء : 


الاسراء: ۸۸ 
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ہے و و سه ل کی سس مر رح رم ل 2 
1 70۵ - 2 ۰ 0 ۰ ۰ ۳ 


مر له 


ٗ٤ 2‏ ,رو وی 
ےو من 51 ھ 52 


# ان منياتٍ ربه: جره 


ےہ چ مهم 


مه ہر کک ام ہے و ی ھی 
فکلا مها فبدت هما سو تهما وطفقا ہمان 


مس رم سم > و كد 
+ لؤكات فہما ءالمة إلا الله لفسكنًا 


ہہ وم 9 4 


ى ود لون إذ هب مدب قطن آنآن 
سے و 2 


م 
ہے 


ھت 


اث فیا ...£ 


ہہ ہ ہہ 


1 


ع ہہ کس یپ 
تقر عليه قسادئ ...4 


2 مهم 


و <> 


+ وک نا قوفکر سب طرای وما کا عن اق لین × 


رم ےا ص مرخ 7 
: وماا کان معه من الا ل الذ 
22 و ھ2 2 رج 1 
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اللاهوت ١»‏ 
لدم ۳۱ 
الآذن ۳۱ 
ابحاز ۱۰۰ 
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المصاقبة ۳۷۹ 
المضارب ٣٤‏ 
المعجزة ۷۸ 
ملتوتة ۲۳ 
الناسوت ١‏ 
النحریر ۷۹ 
النشل r‏ 
النصاری 3 
النغمة ۳۳۲ 
هكوييم ۲۹ 
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ز_فهرس المصادر والمراجع 


-١‏ القرآن الكريم 

؟- الابانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة لأبي عبد الله عبيد 
الله بن محمد بن بطة العكبري ء تحقيق ودراسة: د. يوسف ابن عبد الله بن يوسف 
الوابل» دار الراية » الطبعة الثانية ۱۸ ۱ه. 

-٣‏ آبجد العلوم الوشي المرقوم في بیان أحوال العلوم لصدیق بن حسن 
القنوحي» تحقيق : عبد الحبار زكار» منشورات وزارة الثقافة والإرشاد القومي _ 
دمشق ء ۱۹۷۸م . 

-٤‏ إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانيد العشرة للإمام هد بن أبي بكر بن 
إ ماعیل البوصيري» دار الوطن _ الرياض ؛ الطبعة الأولى ۱۲۰ ه . 

ه- إتحاف فضلاء البشر فى القراءات الأربعة عشر ويسمى ( منتهى الأماني 
والمسرات في علوم القراءات لشهاب الدين أحمد بن محمد بن عبد الغني 
الدمياطي» تحقيق: أنس مھرة؛ دار الكتب العلمية ء الطبعة الأولى 4١9‏ ١ه.‏ 

-٦‏ الإتقان في علوم القرآن للحافظ جلال الدين السيوطي » تحقيق : محمد أبو 
الفضل إبراهيم » مكتبة دار التراث_ القاهرة . 

۷- الأجوبة الفاخرة عن الأسئلة الفاجرة في الرد على الملة الكافرة لشهاب 
الدين القرافیء تحقيق : بحدي محمد الشهاوي » دار عالم الكتب » الطبعة الأولى 
۲ پ9 

۸- الأحرف السبعة للقرآن لأبي عمرو الدانیء تحقیق : د. عبد المهيمن طحان» 
مكتبة المنارة - مكة المكرمة» الطبعة الأولى » ۸٤٤٣ھ‏ . 

۹- أحكام الجنائز محمد ناصر الدين الألباني » المكتب الإسلامي _ بيروت ء 
الطبعة الرابعة 5٠5‏ ١ه‏ . 

۰- أحكام القرآن لأبي بكر بن العربي المالكي ء تحقيق : محمد عبد القادر عطا ء 
دار الكتب العلمية » الطبعة الثالثة ٤١ ١‏ ١ه‏ . 
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۱- أحكام أهل الذمة لأبي عبد الله حمد بن أبي بكر بن القيم الجوزية» تحقيق : 
یوسف بن أحمد البكري وشاکر بن توفيق العاروري » رمادي للنشر » الطبعة الأولى 
٦۸ھ‏ . 

۲- الإحكام في أصول الأحكام لعلي بن محمد الآمدي » تحقیق : د.سید 
الجميلي» دار الكتاب العربي ء بيروت » الطبعة الأول 5٠ ٤‏ ١ه.‏ 

۳- أخبار مكة وما جاء فيها من الآثار لأبي الوليد محمد بن عبد الله بن أحمد 
الأزرقي» تحقيق: عبد الملك بن دهيش » الطبعة الأولى 6۲4 ١ه.‏ 

› اختلافات في تراجم الکتاب المقدس وتطورات هامة في المسيحية‎ - ٤ 

اللواء أحمد عبد الوهاب » مكتبة وهبة » القاهرة . 

.ه١‎ 4۱۹ اسم الله الأعظم لعبد الله الدميجي ء دار الوطن » الطبعة الأولى‎ -9٥ 

-٦‏ إغاثة اللهفان في مصائد الشيطان لابن قيم ا حوزیة » تحقيق : محمد حامد 

الفقي ء دار المعرفة _ بيروت » الطبعة الثانية ۱۳۹۵ھ . 

۷- تاريخ آداب اللغة العربية تأليف حرجي زيدان ء دار الٰلال . 

۸- الأدب المفرد محمد بن إسماعيل أبو عبدالله البخاري ا حعفي؛ تحقيق : محمد 
فؤاد عبدالباقي» دار البشائر الإسلامية -- بيروت» الطبعة الثالثة » ۰5 ١ه‏ . 

۹- أدلة الوحدانية في الرد على النصرانية لأحمد بن إدريس القرافي» تحقيق: عبد 
الرهن بن محمد سعيد دمشقية. الطبعة الأولى» ۰۸ ۱ه. 

۰- آدیان العالم للقس حبیب سعيد » دار التأليف والنشر للكنيسة الأسقفية 
بالقاهرة . 

-١‏ إرشاد الثقات إلى اتفاق الشرائع على التوحيد والمعاد والنبوات محمد بن 
علي الشوكاني » تحقيق : جماعة من العلماء » دار الكتب العلمية _ بيروت » 
الطبعة الأولى ع 5٠١‏ ١ه‏ . 

5- إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول محمد بن علي بن محمد 
الشوكاني. دار الكتب العلمية. بیروت. الطبعة الأولى» ١‏ ۶۱ ١ه.‏ 

۳- الإرشاد إلى صحيح الاعتقاد والرد على أهل الشرك والالحاد للشيخ 
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الدكتور صالح ابن فوزان الفوزان ء الرئاسة العامة لإدارات البحوث والإفتاء - 
الریاضء الطبعة: الثانية ۱۲ ۱ه. 

-٤‏ الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد لامام الحرمين أبي المعالي عبد 
الملك الحويي» تحقيق : محمد يوسف وعلي عبد المنعم» طبعة ۱۳٦۹‏ ه ؛ مكتبة 
الخابحي بالقاهرة . 

۵- إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل للعلامة محمد ناصر الدين 
الألباني » المكتب الإسلامي ء الطبعة الثانية ١١٤٥ھ‏ . 

-٦‏ الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر » تحقيق : علي محمد 
البجاوي » دار الجيل _ بيروت » الطبعة الأولى 5١١‏ ١ه‏ . 

۷- أسد الغابة في معرفة الصحابة لأبي ا حسن علي بن محمد الجزري» تحقيق: 
عادل أحمد الرفاعي دار إحياء التراث العربي - بيروت» الطبعة الاو 511 ١ه.‏ 

۸- الإسراء والمعراج للسيوطي ء تحقيق : أبي عبدالله القاضي ء دار الحديث_ 

القاهرق ۰4۹ ١ه‏ . 

۹- الإسراء والمعراج وذكر أحاديثهما وتخريجها وبيان صحيحها محمد ناصر 
الدين الألباني ء المكتبة الإسلامية _ عمان » الطبعة الخامسة ۲۱ ۱ه . 

۰- آسرار الكنيسة السبعة » تأليف: الارشيد ياكون حبيب حرحس» مطابع شركة 
تريكرومي للطباعة الطبعة السادسة . 

-١‏ الإسرائيليات في التفسير والحديث للدكتور محمّد حسين الذهبي ء مكتبة 
وهبة _ القاهرة » الطبعة الرابعة 5١١‏ ١ه‏ . 

۲- الإسرائيليات وأثرها في كتب التفسير للدكتور رمزي نعناعة » دار القلم _ 
دمشق, الطبعة الأولى ۱۳۹۰ھ . 

۳- الأسفار المقدسة في الأديان السابقة للاسلام للدکتور علي عبد الواحد 
وافي» دار نحضة مصر _ القاهرة . 

- الأسفار قبل الاسلام دراسة لجوانب الاعتقاد في اليهودية والمسيحية 
للدکتور صابر طعيمة » الطبعة الأولى ۰ ۱ه . 


ت0 
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۵- الأسماء والصفات لأبي بكر أ مد بن الحسين البيهقي» تحقيق: عبد الله بن 
محمد ا حاشدي؛ مكتبة السوادي» الطبعة الأولى ۱۳ ١ه‏ . 

5 آشعار الشعراء الستة الجاهلين لأبي الحجاج يوسف بن سليمان الشنتمري ء 
دار الآفاق الجديدة _ بيروت » الطبعة الأولى ۱۹۷۹م . 

۷- الإصابة في تمييز الصحابة للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
تحقيق: علي محمد البجاوي » دار ا حیل - بيروت الطبعة الأولى 5١7‏ ١ه‏ . 
۸- إصلاح المنطق لأبي يوسف يعقوب بن إسحاق » تحقيق : أحمد محمد شاكر 
وعبد السلام محمد هارون ء دار المعارف - القاهرة ء الطبعة الرابعة ۹١۱۹م‏ . 

۹- الأصول التي بنى عليها المبتدعة مذهبهم في الصفات والرد عليها من 
كلام شيخ الإسلام ابن تيمية للدكتور عبد القادر بن محمد عطا صوفي» دار 

أضواء السلف» الطبعة الثانية ۲ ۱ه. 

۰- آضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن محمد الأمين بن محمد المختار 
المكني الشنقيطي, دار الفكر للطباعة والنشر - بيروت - 4۱۵ ١ه.‏ 

0- أضواء على المسيحية لمحمد متولي شلبي ء نشر الدار الكويتية - 


۷ ۱ ه. 
۲ - آطلس الحدیث النبوي لشوفٍ آبو حليلء دار الفکر العاصر الطبعة الثانية 
۳ ھ. 


۳- اظهار الحق لرمت الله بن حلیل الرهن الهندي» تحقيق: د محمد أحمد محمد 
عبد القادر ملكاوي» رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء _ الرياض » الطبعة 
الرابعة ٤‏ 57 ١ه‏ . 

٤‏ - إعانة المستفيد بشرح كتاب التوحيد لصالح بن فوزان الفوزان » مؤسسة 
الرسالة . 

۵ - إعجاز القرآن لأبى بكر محمد بن الطيب الباقلاني» تحقيق: السيد هد صقر. 
دار المعارف _ القاهرة ء الطبعة الثالثة . 
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-٦‏ إعلام الموقعين عن رب العالمين للإمام ابن القيم . تحقيق : طه عبد 
الرموف سعدہ دار ا حیل - بیروت ۱۹۷۳م. 

۷- أعلام النبوة لأبي ا حسن علي بن محمد ا اوردي » تحقيق: محمد المعتصم بالله 
البغدادي؛ دار الكتاب العربي - بيروت» الطبعة الأولى 5017 ١ه.‏ 

۸- الإعلام بما في دين النصارى من الفساد والأوهام وإظهار محاسن 
الاسلام لأبي عبد الله محمد بن هد بن أبي بكر بن فرح القرطبي » تحقيق: هد 
حجازي السقاء دار التراث العربي - القاهرة - ۱۳۹۸ھ . 

48- الإعلام بمناقب الإسلام لأبي الحسن العامري » تحقيق : أحمد عبد الحميد 
غراب » دار الأصالة _ الرياض » الطبعة الأولى ۵۱۰۸ . 

-٠‏ الأعلام قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربين 
والمستشرقين یر الدين الزركلي» دار العلم للملايين» الطبعة الخامسة ۸۱۹۸۰. 

۱- الأعياد وأثرها على المسلمين لسليمان بن سا م السحیميء طبعة عمادة 
البحث العلمي بالجامعة الإسلامية ء الطبعة الأولى 57١‏ ١ه‏ . 

۲- أقانيم النصارى لأحمد حجازي السقاء دار الأنصار _ القاهرة» الطبعة الأولى 
۷ھ . 

۳- الاقتصاد في الاعتقاد لعبد الغني المقدسي» تحقیق : أحمد بن عطية الغامدي 
» مکتبة العلوم والحكم » الطبعة الثالثة 4۲۳ ١ه‏ . 

٤‏ ه- اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة أصحاب الجحيم لشيخ الاسلام ابن 
تيمية » تحقيق : ناصر بن عبد الكريم العقل» توزيع : وزارة الشؤون الإسلامية 
والأوقاف والدعوة والإرشاد بالمملكة العربية السعودية»الطبعة السابعة 4١9‏ ١ه‏ . 

: إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي 5 الفضل عياض اليحصبي » تحقيق‎ -٥ 
. ه١‎ 4۱۹ بی إسماعيل ء دار الوفاء _ المنصورة ء الطبعة الأولى‎ 

5ه- الله جل جلاله واحد أم ثلاثة للدكتور منقذ السقار ء رسالة دكتوراه » دار 
الاسلام ‏ ؟4 ۱ه . 

۷- إمتاع الأسماع ہما للنبي من الأحوال والأموال والحفدة والمتاع لتقي الدین 
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أحمد بن علي المقريزي » محمد عبد ا حمید النميسي ء دار الكتب العلمية _ بيروت 
» الطبعة الأولى ۲۰ ١ه‏ . 

۸- إملاء ما من به الرحمن من وجوه الاعراب والقراءات لأبي البقاء عبد الله 
بن الحسين بن عبد الله العكبري» تحقيق: إبراهيم عطوه عوض؛ المكتبة العلمية- 
لاهور - باكستان. 

8- الأمور المتيقنة عندنا للقس كارلس وليمز الكبير » مطبعة إيزيس › 
الأسکندرية . 

٠١‏ - الانتصارات الاسلامية في علم مقارنة الأديان لنجم الدين البغدادي الطوفي 
الحنبلي» تحقیق: أ مد ححازي السقاء مكتبة النافذة . 

05 الإنجيل والصليب للمهتدي عبد الأحد داود » طبعة ١٣۱۳ھ‏ _ القاهرة. 

7 الأنساب لعبد الكريم بن محمد الخرساني السمعاني » تحقيق : عبد الله عمر 
البارودي » دار الجنان » الطبعة الأولى 5١/8‏ ١ه‏ . 

-٣۳‏ إيثار الحق على الخلق في رد الخلافات الى المذهب الحق من أصول 
التوحيد 
محمد بن إبراهيم بن علي بن الرتضی بن المفضل الحسني القا سميء دار الكتب 
العلمية - بيروت » الطبعة الثانية ۱۹۸۷م . 

-٤‏ إيجاز البيان عن معاني القرآن لبيان الحق محمود بن أبى الحسن النيسابوري 
الغزنوي » تحقيق: حنيف حسن القاسعي دار الغرب الإسلامي» الطبعة الأولى 
۵ ھ. 

-٥‏ إيضاح المکنون في الذيل على كشف الظنون لا ماعیل باشا بن محمد أمين 
الباباى البغدادي » عنى بتصحيحه : محمد شرف الدين ورفعت بيلكه الكليسى» 
دار إحياء التراث العربي - بيروت . 

5- الإيضاح لناسخ القرآن ومنسوخه لمكي بن أبي طالب. تحقيق : أحمد حسن 
فرحات » طبع بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية سنة ۱۳۹۲ھ. 

۷- إيماني (القضايا المسيحية الكبرى)» للقس إلياس مقار » دار الثقافة_ 


الأجوبة اگلیۃ لرحض الرعوات النص انيه 


القاهرة. 

۸- إيماني الإنجيلي تأليف : القس فایز فارس » والقس إميل ركي » والقس 
منيس عبد النور » دار الثقافة _ القاهرة . 

۹- البحث الصريح في أيّما هو الدين الصحيح للشيخ زيادة بن يحي الراسي» 
تحقيق: سعود بن عبد العزيز الخلف» عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية» 
الطبعة الأولى 57 ۱ه. 

۰- البحر المحيط في تفسير القرآن العظيم محمد بن يوسف الشهير بأبي حيان 
الأندلسي » تحقيق : عادل أحمد عبد الوحود وعلي محمد معوض» دار الكتب 
العلمية - بيروت» الطبعة الأولى ۱۲۲ ه . 

۱- البداية والنهاية لأبي الفداء إسماعيل ابن كثير الدمشقي» تحقيق: علي شيري ء 
دار إحياء التراث العربي» الطبعة الأولى ۱۰۸ ه. 

۲- بذل المجهود في إفحام اليهود للسموءل بن بی بن عباس الغري » تقدم 
: عبد الوهاب طويلة » دار القلم _ دمشق » والدار الشامية _ بيروت . 

۳- البراهين الإنجيلية ضد الأباطيل البابوية» للمعلم ميخائيل مشاقة » طبع في 
بیروت» ١٦۱۸م‏ . 

4 - البرهان في علوم القرآن لأبي عبد الله محمد بن بادر بن عبد الله الزركشي» 
تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» دار المعرفة - بيروت» ۵۱۳۹۱ . 

-۵٥‏ البروتستنت تأريخ الاصلاح البروتستنتي والرد على بعض الاعتراضات 
لآب استفانس عام الفرنسيسي . 

5 ۷- البرپلوية عقائد وتاریخ لاحسان إلهي ظهیر ‏ الناشر: إدارة ترجمان السنة - 
لاهور» الطبعة الأولى ۱۰۳ ه . 

۷- البشارة بنبي الاسلام في التوراة والانجیل . لأحمد ححازي السقا . دار 
البيان العربي _ القاهرة » ۱۹۷۷م . 

۸- بیان إعجاز القرآن لأبي سلیمان الخطابي» تحقيق : محمد حلف ال أحمد. 
ومحمد زغلول» دار المعارف - القاهرة ء الطبعة الثالثة ۱۹۷۲م . 
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۹- بیان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الکلامیة لشيخ الإسلام ابن تيمية 
» تحقيق : مجموعة من الباحثین » طبعة مجمع الملك فهد لطباعة الصحف الشريف 
AVEN‏ 

ks E تب سو لي اسر بعد ہو یس سد‎ E 
. يوحنا للدكتور أحمد حجازي السقاء مکتبة الطيعي‎ 

۱- بين الإسلام والمسيحية › لأبي عبيدة الخزرحي» تحقیق : محمد شامة ء الطبعة 
الثانية ۱۳۹۵ه. 

۲- بينات المعجزة الخالدة للدكتور حسن ضياء الدين عتر» دار النصر _ 
حلب» ۱۳۹۰ھ. 

۳- تاج العروس من جواهر القاموس محمد مرتضى الحسيني الزبيدي ء تحقیق: 
مجموعة من ا حققینء دار الهداية . 

6 - تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام للحافظ همس الدين محمد بن 
أحمد الذهبي ء تحقيق : د. عمر عبد السلام تدمري » دار الكتاب العربي » الطبعة 
الأولى ۷٤٣٣ھ‏ . 

۵- تاريخ الأقباط المعروف بالقول الابريزي للعلامة تقي الدين المقريزي» تحقيق 
عبد اجید دياب» دار الفضيلة_ القاهرة. 

-٦‏ تاريخ الأمة القبطية وكنيستها تألیف: أ.ل. بتشر الإنكليزية» طبعة مصر 
بالفجالة» سنة 715١م.‏ 

۷- تاريخ الأمم والملوك لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري؛ دار الكتب العلمية 
- بيروت » الطبعة الأولى ۷٤٤٣ھ‏ . 

۸- تاريخ الفكر المسيحي, يسوع المسيح عبر الأجيال للقس حنا جرحس 
ا مخضري» طبع بمطبعة دار الطباعة القومية بالفجالة . 

۹- تاريخ الكنيسة لحون لورعر دار الثقافة المسيحية ء الطبعة الأولى ۱۹۹۰م . 

۰- تاريخ الكنيسة ليوسابيوس القيصري. ترجمة : القمص مرقس داود» مكتبة 
احبة_القاهرق الطبعة الثالثة ۱۹۹۸م . 
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۱- التاریخ المجموع على التحقيق والتصديق لسعيد ابن البطريق» طبعة سنة 


۸ءء 
5 تارب المسبحبة ذ المسيحية حبيب سعیدء دا الجبل 
ریخ سس بس فجر سا بس ۰ ۰ ر 0 9 

الفجالة . 


۳- تاريخ بغداد للحافظ أبي بكر أ مد بن علي ال خطیب البغدادي» تحقيق: 
مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية_ بيروت» الطبعة الأولى ۱۷ ۱ه. 

٤‏ - تاريخ بني إسرائيل من أسفارهم محمد عزة دروزة » المكتبة العصرية _ بيروت» 
۹ھ . 

-۵٥‏ تاریخ مدينة دمشق لأبي القاسم علي بن ا حسن بن عساكر » تحقيق : حب 
الدين العمري » دار الفكر ء الطبعة الأولى ۱۷ ۱ه . 

. م۱۹۹٤ تأملات في الأناجيل والعقيدة للدكتور بماء النحال» الطبعة الثانية‎ -۹ ٦ 

۷- التبيان في شرح الديوان لأبي البقاع العكبري ء دار الكتب العلمية ء 
۸ھ . 

۸- تثبیت دلائل النبوة لعبد الحبار بن مد الهمذاني » تحقیق : عبد الكريم 
عثمان» دار المصطفى للنشر والتوزيع » الطبعة الأولى 47 ١ه‏ . 

۹- تجريد التوحيد المفيد للعلامة أحمد بن علي المقريزي ء تحقيق: علي بن محمد 
العمران » دار عالم الفوائد_مكة المكرمة ء الطبعة الأولى ۱۷ ١ه‏ . 


20 التحرير والتنوير محمد الطاهر بن عاشور» دار سحنون للنشر والتوزيع 
- تونس - ۱۹۹۷ 2 . 

- تحریف رسالة المسیح عبر التاریخ لبسمة أحمد حستنية » دار القلم 
ق 

۲ - تحصيل المرام في أخبار البيت الحرام والمشاعر العظام ومكة 


والحرم وولاتها الفخام محمد بن أحمد المالكي المعروف بالصباغ» تحقيق : عبد 
الملك بن دهیش ‏ الطبعة الأولى ١‏ 57 ۱ه. 

-٣‏ تحفة الأريب في الرد على أهل الصليب لأبي محمد عبد الله الترجمان 
الميورقي» تحقیق : محمود علي حماية » دار ا معارف _ القاهرة ء الطبعة الثالثة . 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


 -٤‏ تخجیل من حرف التوراة والإنجيل للقاضي أب البقاء صاخ بن 
الحسين ا محعفري افاشي؛ تحقيق: محمود عبد الرمن قدح؛ مكتبة العبیکان الطبعة 
الأولى 5١9‏ ۱ه. 

۵ ۰ - التراث الإسرائيلي في العهد القديم وموقف القرآن منه للدكتور 
صابر طعيمة» دار ا حیل _ بیروت » ۱۳۹۹ھ . 

5 - التسعينية. لشیخ الاسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية» تحقيق: محمد 


بن إبراهيم العجلان» مكتبة المعارف_ الرياض» الطبعة الأولى 47٠‏ ١ه.‏ 

۷- التسهيل لعلوم التنزيل لأبي القاسم محمد بن أحمد الجزي المالكي › 
تحقيق : محمد سا م هاشم ء دار الكتب العلمية _ بيروت » الطبعة الأولى 
۵ ھ. 

-- تعدد الزوجات في الأديان للدكتور كرم حلمي فرحات» دار الآفاق 
العربية» الطبعة الأولى 57١‏ ١ه‏ . 

۹- تعدد نساء الأنبياء ومكانة المرأة في اليهودية والمسيحية والإسلام 
لأحمد حلمي مكتبة وهبق الطبعة الأولى 4۰۹ ١ه.‏ 

۰ التعریفات لعلي بن محمد بن علي الحرحاني » دار الکتب العلمية _ 
بیروت » الطبعة الأولى ۰۳ ۱ ه . 


۱- تفسیر ابن آبي حاتم تحقیق : أسعد محمد الطيب» مكتبة نزار 
مصطفی الباز _ الرياض » الطبعة الأولى ۱۱۷ه . 

۲ - تفسير البيضاوي لأبي الخير عبد الله بن عمر بن محمد البیضاوي؛ 
دار الفکر - بیروت . 

۳- تیسیر الكريم الرحمن في تفسیر کلام المنان للشیخ عبد الرحمن ابن 


ناصر السعدي ‏ تحقیق : عبد الرهن بن معلا اللويحق » مؤسسة الرسالة ‏ الطبعة 
الأول ١٤٤٣ھ‏ . 

ART‏ تفسیر السمعاني لأبي الظفر منصور بن محمد بن عبد اببار التميمي 
المروزي الشافعي » تحقيق: ياسر بن إبراهيم وغنيم بن عباس» دار الوطن » الطبعة 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


الأولى ۱۱۸ ه. 

۵ن قفسیر الطبري (جامع البيان في تأویل القرآن) لأبي محمد بن جریر 
الطبري» دار الكتب العلمية_ بيروت» الطبعة الثانية ۱۱۸ ھ . 

5 1- تفسير القرآن العظیم للحافظ إسماعيل بن كثير الدمشقي ء تحقيق : 


سامى بن محمد السلامة» دار طيبة» الطبعة الأولى من الإصدار الثاني 577 ١ه.‏ 
۷- التفسير الكبير أو مفاتيح الغيب لفخر الدين محمد بن عمر التميمي 
الرازي الشافعی» دار الفكر - بيروت » الطبعة الأولى ۰۱ ١ه‏ . 


۸ - تقریب التهذيب للحافظ ابن حجر العسقلابي» تحقيق : عادل مرشد 
مؤسسة الرسالة ء الطبعة الأولى 57١‏ ١ه‏ . 

<< تكملة المعاجم العربية للمستشرق رينهارت دوزي » ترجمة : محمد 
سلیم النعيمي ء دار الرشید للنشر _ العراق » طبعة ۱۹۸۰م . 

۰- (تلخیص) الأجوبة الجلية في دحض الدعوات النصرانية حمد 
الطيبي الدمشقي ء تحقیق : مد حجازي السقا ء مكتبة الإبمان _ المنصورة › 
٣٦ھ‏ 


SAR‏ تلخیص کتاب الاستغاثة المعروف بالرد على البكري لشيخ الاسلام 
رم ام فی یه رن على E E‏ 
۷٣ھ‏ . 

۲- تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل للباقلانِ ء تحقيق: عماد الدين أحمد 
حیدر » مؤسسة الكتب الثقافية _ بيروت» الطبعة الأولى 4۰۷ ۱ه. 

۶۷ت التمهيد لشرح كتاب التوحيد لصالح بن عبد العزيز آل الشيخ» دار 
التوحید ء الطبعة الأولى 474 ١ه‏ . 

6 - التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد للحافظ ابن عبد البر 
> تحقیق : مصطفی بن أحمد العلوي ومحمد عبد الکبیر البكري » طبعة وزارة عموم 
الأوقاف والشوون الاسلامية - الغرب ۱۳۸۷ھ . 

-٥‏ تنبیه الحذاق على بطلان ما شاع بين الأنام من حديث النور 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


المنسوب لمصنف عبد الرزاق لأحمد عبد القادر الشنقيطي المدني» مكتبة دار 
اليقين _ الریاض, الطبعة الثانية ۱۰۲ ه. 

-٦‏ التنبيه والإشراف لأبي الحسن علي بن الحسين المسعودي» مكتبة 
خياط_بيروت » 556 ۸۱. 

۷- تهذيب الأسماء واللغات للإمام النووي» دار الكتب العلمية_بيروت. 

20-6 تهذيب التهذيب للحافظ ابن حجر العسقلاني ء دار الفکر » الطبعة الأولى 
55 ھ. 

۹" تهذيب الكمال في أسماء الرجال لأبي الحجاج يوسف بن عبد 
الرهن الزي » تحقیق : د. بشار عواد معروف ‏ مؤسسة الرسالة » الطبعة الأولى 
۰ ھ. 

 -۰‏ تهذيب اللغة لأبي منصور محمد بن أحمد الأزهري» تحقيق : محمد 
عوض مرعب, دار إحياء التراث العربي- بيروت» الطبعة الأولى ٢۲۰۰م‏ . 

۹- التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل لأبي بكر محمد بن إسحاق 
بن حزعة تحقيق: د/ عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان» مكتبة الرشد- الریاض؛ 
الطبعة السادسة ۶۱۸ ۱ه. 


۳۲" توراة اليهود والامام ابن حزم الأندلسي » تحقیق : عبد الوهاب 
طويلة » دار القلم - دمشق ‏ الطبعة الأولى 4۲۵ ١ه.‏ 

۴ الثلاث عشرة رسالة لاسحاق برد الاميركاني » الطبعة الأميركانية - 
بیروت ۰ ۸۱۸۸۹. 

-٣ ٤١‏ الجامع لأحكام القرآن لأبي عبد الله محمد بن أ مد بن أبي بكر 
القرطبي » ا حقق : هشام “مير البخاري» دار عا م الكتب _ الرياض » الطبعة 
۶ھ 

-۵٥‏ الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع لأبي بكر هد بن علي بن 


ابت الخطيب البغدادي » تحقيق : محمود الطحان» مكتبة المعارف - الریاض » 


۳٢٣ھ‏ ھ. 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


 -۰‏ جلاء الأفهام في فضل الصلاة على محمد خير الأنام لأبي عبد الله 
محمد بن أبي بكر المعروف بابن قيم الحوزیة تحقيق : أحمد بن زائد النشيري» دار 
عالم الفوائد . 

۷- الجمهرة في اللغة لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدي ء 
الطبعة الأولى ٣١ ١‏ ١١ه_‏ حیدر آباد . 

۸ جناية التأويل الفاسد على العقيدة الاسلامية محمد لوح ء دار ابن 
عفان - ال حبر ء الطبعة الأولى ۱۸ ۱ه. 

۹ الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لشيخ الإسلام أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية ء تحقيق : علي بن حسن بن ناصر» عبد العزيز العسکر؛ 
حمدان الحمدان ء دار العاصمة _ الرياض » الطبعة الثانية 5١59‏ ۱ه. 

-٤٤‏ الجواب الفسيح _رسالة دكتوراه بقسم العقيدة بالجامعة الإسلامية_ 
للدكتور عبد العزیز الظفيري» سنة ۲۹-۱۲۸ ۱ه . 

-٩ 0‏ الجواب الفسيح لما لفقه عبد المسيح محمود شكري الألوسي › 
تحقيق : أحمد حجازي السقا ء دار البیان العربي _ القاهرة » الطبعة الأولى 
۸ ده . 

 . - ۲٢‏ جواب أهل العلم والایمان بتحقیق ما آخبر به رسول الرحمن من 
أن (قل هو الله أحد) تعدل ثلث القرآن لشيخ الإسلام تقي الدین أحمد بن 
تیمیةه مطابع الازدهار ال حدیئة _ الرياض . 

 . -۳‏ حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح لابن القیم الجوزية » تحقيق : زائد بن 
أحمد النشيري » دار عا م الفوائد » الطبعة الأولى ۲۸ ١ه‏ . 

٤‏ - حاشية الإمام البيجوري على جوهرة التوحيد. المسمى تحفة المريد 
على جوهرة التوحید. تحقيق: علي جمعة محمد الشافعیء دار السلام_ القاهرق 
الطبعة الأولى 57١‏ ١ه‏ . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


-٥‏ الحاوي للفتاوي في الفقه وعلوم التفسير والحديث والأصول 
والنحو والاعراب وسائر الفنون حلال الدين السيوطي ء دار الكتب العلمية ‏ 
بيروت 2 ۰۲ ۱ه . 

٩‏ - الحجة في بیان المحجة وشرح عقيدة آهل السنة لقوام السنة أن 
القاسم إسماعيل بن محمد بن الفضل التيمي الأصبهاني » تحقيق: محمد بن ربیع 
المدحلي» ومحمد أبو رحيم» دار الراية_ الرياض» الطبعة الثانية ٩‏ ۱ ١ه.‏ 

۷ - حقائق أساسية في الإيمان المسيحي للقس فايز فارس ء دار الثقافة 
المسيحية _ القاهرة ء الطبعة الثانية . 

۸- حقائق كتابية لبرسوم میخائیل » مكتبة الأحوة _ شارع آبحه هام » 
۱( 

۹- حقيقة عيسى المسيح للدكتور محمد الخولي ء دار الفلاح _ الُردن 
الطبعة الأولى ۱۰ ۱ه. 


-۰٠‏ حلية الأولياء لأبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني ء دار الكتاب 
العربي _ بيروت > الطبعة الرابعة 6 5٠‏ ۱ه. 

-1١١‏ حياة الحيوان الكبرى لكمال الدين محمد بن موسى الدميري» تحقيق: 
أحمد حسن بسج؛ دار الكتب العلمية » الطبعة الثانية ٤‏ ۶۲ ۱ه. 

. خريدة العجائب وفريدة الغرائب لسراج الدين ابن الوردي‎ _. ٥٢ 

رید خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب للبغدادي » تحقيق: عبد 


السلام محمد هارون ا یئة ا مصریة العامة للكتاب - القاهرة » الطبعة الثانية 
8ام. 

20-4 الخصائص الكبرى لأبي الفضل جلال الدين عبد الرحمن أبي بكر 
السيوطي؛ دار الكتب العلمية - بيروت - ۰5 4 ١ه.‏ 

-٥‏ خلاصة الترجيح للدين الصحيح بمامش إظهار الحق للشيخ محمد بن 
علي الطيي » مصر . 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


-١5‏ الداعي إلى الإسلام لکمال الدين أبي البركات عبدالرهن بن محمد 
الأنباري النحوي » تحقيق :سیر حسين باغجوان ء دار البشائر الاسلامیق 
الطبعة الأولى 2۱۹۸۸ . 


۷ - دائرة المعارف الفرنسية 

۸- دائرة المعارف الكتابية تأليف: ا حرر المسقول» وليم وهبه بباوي» طبع 
بمطبعة سيوبرس: الطبعة الثانية. 

۹- دائرة معارف القرن العشرين, محمد فريد وحدي» الطبعة الثانية » دار 
المعرفة » بيروت. 

۰- الدر المنثور لعبد الرحمن بن الكمال جلال الدين السيوطي دار 
الفكر - بيروت ٠‏ ۱۹۹۳. 

<< درء تعارض العقل والنقل لشيخ الإسلام ابن تيمية » تحقيق : محمد 


رشاد سا م ء دار الکنوز الأدبية - الریاض ‏ ط ۵۱۳۹۱ . 
۲ - دراسات فى الأديان اليهودية والنصرانیقف لسعود بن عبدالعزیز 
الخلف» مكتبة أضواء السلف » الرياض» الطبعة الثالثة. 


۳ - دراسات فى اليهودية والمسيحية وأديان الهند محمد ضياء الرهن 
الأعظمي» مکتبة الرشد _ الریاض؛ الطبعة الاو ١‏ 57 ١ه.‏ 

٤۹ےے‏ دراسات في علوم القرآن لفهد الرومي» الطبعة الثالثة عشر ٤٠١١‏ ١ه.‏ 

ه6-- دراسة عن المؤتمن ابن العسال وكتابه مجموع أصول الدين 


للأستاذ وديع ء مطبعة الآباء الفرنسيسيين » القاهرة _ القدس ۱۹۹۷ . 
5 - الدعوة إلى الإسلام لتوماس أرنولد .ترجمة حسن إبراهيم حسن» عبد 
اٹحید عابدين » مكتبة النهضة المصرية _ القاهرق الطبعة الثالثة ۱۹۷۰م . 
۷- دفع إيهام الاضطراب محمد الأمين الشنقيطي ء دار عالم الفوائد 
الطبعة الاوی ۱ ۲ ١ه‏ . 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


۸- دلائل الخيرات وشوارق الأنوار في ذكر الصلاة على النبي 
المختار محمد بن سليمان الحزولي » تحقيق : سعید قطيفة» المكتبة التوفيقية_ 


القاهرة . 

۹ - _- دلائل النبوة لأبي نعيم الأصبهاني» تحقيق: محمد رواس قلعه حي _ 
عبد البر عباس. دار النفائس للطباعة والنشر والتوزيع » بيروت » الطبعة 
الأولى" 4١‏ ١ه.‏ 

00-٠‏ دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب الشريعة لأبي بكر أحمد بن 
الحسين البيهقي» تحقيق عبدالمعطي قلعهجي» دار الكتب العلمية, الطبعة الأولى 
۵٥ھ‏ 

۱ - دلائل النبوة للإمام جعفر بن محمد الستفاض الفريابي . تحقیق :عامر 
حسن صبري» دار حراء - مكة المكرمة» الطبعة الأولى 505 ١ه‏ . 

۲- دلائل نبوية في ضوء السنة لأحمد محمود أحمد شيميء دار 
الكتب العلمية _ بيروت . الطبعة الأولى 2۲۲ ١ه‏ . 

۷۳ الديانات والعقائد في مختلف العصور لأحمد عبد الغفور عطار 


الطبعة الأول - مكة للك ۰۱ ۱ه. 

٤‏ - الديانة المسيحية (موسوعة الأديان السماوية والوضعية) لنهی نجار دار 
الفكر اللبنانی- بیروت. الطبعة الأولى 2۱۹۹۵ . 

۵- الدین الخالص محمد صدیق حسن خان القنوحي البخاري» وزارة الأوقاف 
والشؤون الاسلاميق قطر الطبعة الأولى ۶۲۸ ۱ه. 

-۱۷٦‏ الدين والدولة في (ثبات نبوة النبي محمد صلی الله عليه وسلم 
للمهتدي علي بن ربن الطبري» تحقیق: عادل نويهض» منشورات دار الافاق 
الجديدة. بيروت. الطبعة الثانية ۱۹۷۹م . 

۷- ذم التأویل لأبي محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة القدسي تحقيق : 
بدر بن عبد الله البدر ء الدار السلفیة - الكويت الطبعة الأولى ۱۰ ه. 


۸ - رد رسالة شرح التعليم المسيحي لقواعد الإيمان الكاثوليكي لعبد 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


ال من البغدادي بذيل الفارق بین المحلوق والخالق . 


۹ -۔- الرد على الإخنائى واستحباب زيارة خير البرية الزيارة الشرعية 
لشيخ الإسلام ابن تيمية ‏ ت: عبد الرهن العلمی» المطبعة السلفية _القاهرة . 
۰ الرد على الجهمية للحافظ ابن منده» تحقيق: على بن محمد ناصر 


الفقيهى» مکتبة الغرباء الأثرية- ا مدینة المنورة» الطبعة الثالثة 4١ ٤‏ ۱ه. 

۱[ - الرد على الجهمية و الزنادقة فیما شكوا فيه من متشابه القرآن و 
تأولوه على غير تأويله لأ مد بن حنبل» تحقيق: صبري بن سلامة شاهين» دار 
الثبات . الرياض» الطبعة الأولى4 4۱۲ ۱ ه. 


۰۲- الرد على النصارى لأبي البقاء صاخ بن الحسين ا معفري ء تحقيق : 
مين محمد حسانین :دان التوفيق النموذحية . القاهرة > الطبعة الأول ۰۹ ۱ه. 
۳- الرد على النصاری للقاسم بن ابراهيم الرسي» تحقيق: إمام حنفي عبد 
الله » دار الآفاق العربیة . القاهرة ء الطبعة الأولى 4٠١‏ ۱ه. 

۹- الرسالة للإمام الشافعي» بتحقيق أحمد شاكرء المكتبة الحلبي_مصر › 
الطبعة الأولى ۸٥۱۳ھ‏ . 

-8٥‏ . رسالة خاتم اللبیین محمد و ضرورتها وطرائق إثباتها ولوازمهاء 


للدكتور ثامر بن ناصر الغشيان» مكتبة الرشد » الطبعة الأولى 57٠‏ ١ه‏ . 

5- رسالة السجزي إلى أهل زبيد في الرد على من أنكر الحرف 
والصوت للإمام عبيد الله ابن سعيد بن حاتم السجزي » تحقيق : د. محمد باکرم 
باعبد الله » طبعة الجامعة الإسلامية بالمدينة النبوية » الطبعة الثانية 4۲۳ ١ه‏ . 

۷- . رسالة عبد الله بن إسماعيل الهاشمي إلى عبد المسيح بن إسحاق 
الكندي يدعوه بها إلى الإسلام ورسالة عبد المسيح إلى الهاشمي یرد بها 
عليه ويدعوه إلى النصرانية. لندن ١٠188١م.‏ 

0-4 الروح في الكلام على أرواح الأموات والأحياء بالدلائل من 
الكتاب والسنة؛ تأليف: لأبي عبد الله شس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوب بن 
سعد الزرعي الدمشقي» دار الكتب العلمية - بيروت » ۱۳۹۵ ه . 
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۹- روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني لأبي الفضل 
شهاب الدين السيد حمود الألوسي البغدادي؛ دار إحياء التراث العربي - بيروت. 

۰- الروض الأنف في شرح السيرة النبوية لابن هشام لأبي القاسم عبد 
الرهن بن عبد الله بن مد السهيلي ء ا حقق : عمر عبد السلام السلامي» دار 
إحياء التراث العربي_ بيروت» الطبعة : الطبعة الأولى 47١‏ ١ه‏ . 


1۱ -- الروض المعطار في خبر الأقطار محمد بن عبد الله الحميري» تحقيق 
: إحسان عباس » مکتبة لبنان _ بيروت » ٤۱۹۸م.‏ 

ب ريحانة النفوس في أصل الاعتقادات والطقوس للقس بنيامين شنيدر 
> بيروت 5 ۱۸٥‏ م. 


روج زاد المسير في علم التفسير لعبد الرحمن بن علي بن ال حوزي ء دار 
النشر: المكتب الإسلامي - بیروت » الطبعة: الثالثة ١‏ 6۰ ۱. 

86وت زاد المعاد في هدي خير العباد للإمام ابن القيم الجوزية » تحقيق : 
شعيب الأرناؤوط وعبد القادر الأرناؤوط » مؤسسة الرسالة ء الطبعة الرابعة عشر 
۷٣ھ‏ . 

-۵٥‏ الزاهر في معاني کلمات الناس لأبي بكر محمد بن القاسم الأنباري 
تحقيق : حاتم صاخ الضامن» دار الشؤون الثقافية العامة _ بغداد ء الطبعة الثانية 
۷ ام . 

: الزيادة والاحسان في علوم القرآن لابن عقيلة المكي» تحقيق‎ -۱۹٦ 
جموعة من الباحفين » مرکز البسرث الاسلامية بالشارقة + الطبعة الأول‎ 
. ۷ھ‎ 

۷ - السبعة في القراءات لأبي بكر أ مد بن موسى بن العباس بن بجحاهد 
البغدادي» تحقیق: شوقي ضيف ء دار المعارف - مصر » الطبعة الثانية ۰۰ ۱ه. 

- سبل الهدى والرشاد في سيرة خير العباد محمد بن يوسف الصالحي 
الشامي. تحقيق: عادل أحمد عبد الموحود وعلي محمد معوض» دار الكتب 
العلمية_ بيروت» الطبعة الأولى 5١ ٤‏ ۱ه. 
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8- سلسلة الأحاديث الصحيحة للمحدث محمد ناصر الدين الألباني» 
مكتبة المعارف » ط ۱5 ١ه‏ . 

۳ ک سلسلة الأحاديث الضعيفة للمحدث محمد ناصر الدين الألباني» 
مكتبة المعارف » الطبعة الثانية ۲۰ ١ه‏ . 

 -۱‏ سنن ابن ماجه عبد الله بن محمد القزويني » تحقیق وترقیم وتبویب: 
محمد فؤاد عبد الباقي» دار الفکر _ بیروت . 

-٥٦‏ سنن آبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني» تحقيق: محمد محبي 
الدين عبد الحمدي» دار الفكر . 

۴ - سنن الترمذي (الجامع الكبير) للإمام محمد بن عيسى بن سورة 
الترمذي »تحقيق : أحمد شاكر ء دار إحياء التراث العربي_بيروت . 

£ سنن الدارمي عبد الله بن عبد الرحمن أبو محمد الدارمي ء تحقيق : 
فواز مد زمرلي وخالد السبع العلمي» دار الكتاب العربي» الطبعة الأولى 
۷٣ھ‏ 


۰9 ۲- السنن القويم في تفسير أسفار العهد القدیم مبني على أراء أفاضل 
اللاهوتیین. صدر عن مجمع الکنائس في الشرق الادن. ببروت. 

-٠٦‏ السنن الکبری لأحمد بن الحسين بن علي أبو بكر البيهقي» تحقيق: 
محمد عبد القادر عطاء مکتبة دار الباز - مكة المكرمة » ١‏ ۱۱ ه . 

ك۷- الستن الکبری لأبي عبد الرهن أحمد بن شعيب النسائي» تحقيق : 
عبد الغفار البنداري» سید حن دار الکتب العلمیة- پوت الطبعة اين 
۱ ۱ . 

۸" سنن النسائي (المجتبی) أحمد بن شعیب آبو عبد الرهن النسائي ء 
تحقیق: مکتب تحقيق التراث الاسلامي. دار العرفة -بیروت, الطبعة الخامسة 
٠‏ ۱ . 

 -۵۹‏ السنن الواردة في الفتن وغوائلها والساعة وآشراطها لأبي عمرو 
عثمان بن سعید القری الدانى » تحقیق : رضاء الله بن محمد الباركفوري » دار 
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العاصمة » الطبعة الأولى ۱ ١ه‏ . 


-٠‏ السنوسية (العقائد الدرية شرح متن السنوسية محمد اماشي) » دار 
مصطفى البابي الحلی ء الطبعة الثالثة ۱۹۵۸ م . 
ا سوسنة 1 لیمان في أصول العقائد والأدیان وهو المبحث الرابع من 


المقالة الثانية من كتاب زبدة الصحائف في أصول المعارف» ط: برحصة مجلس 
معارف ولایة سورية الیل بيروت ۱۸۷۲". 

١‏ سير أعلام النبلاء للحافظ همس الدين الذهبي ء تحقیق : شعيب 
الأرناؤوط ومحمد نعيم العرقسوسي »مؤسسة الرسالق الطبعة التاسعة ۱۳ ١ه.‏ 
۳ سيرة ابن إسحاق محمد بن إسحاق بن يسار» تحقيق: أحمد فريد 

الزيدي ء دار الکتب العلمیة- بیروت ‏ الطبعة الأولى ١‏ 57 ۱ه. 
۳ السيرة النبوية للامام أبى الفداء ا ماعیل بن كثير» تحقیق: مصطفی 


عبد الواحد 4 دار المعرفة- بررو ت . 


رود السيرة النبوية لعبد الملك بن هشام» تحقیق: رضوان جامع رضوان» 
الطبعة الأولى» مؤسسة المختار- القاهرة. ؟ 
1 السيرة الحلبية السيرة الحلبية (إنسان العيون في سيرة الأمين المأمون) 


لعلي بن برهان الدین الحلبي» دار المعرفة- بيروت. 

20-1 السيف المسلول على من سب الرسول لتقي الدين علي بن عبد 
الكافي السبكي » تحقيق : سليم بن عيد الحلالي» دار ابن حزمء الطبعة الأولى 
٦۷ھ‏ 

۸ ۲۷ - شذرات الذهب في أخبار من ذهب لعبد ا حی بن أحمد العكري الدمشقي ء 
تحقیق : عبد القادر الأرتؤوظ ع دار ابن کثیر _دمشق » طبعة ۰ ۱ه . 

۹ - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للامام أبي القاسم هبة الله 
بن الحسن اللالكائي » تحقيق : أحمد بن سعد الغامدي » دار طيبة » الطبعة 
التاسعة 47 ١ه‏ . 


۰- شرح أصول الإيمان للقس اندراوس والقس إبراهيم سعید » دار ا یل للطباعة » 
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الطبعة الرابعة. 

2۳1 شرح العقيدة السفارينية للشيخ محمد بن صالح العثيمين » مدار 
الوطن ء الطبعة الأولى 57١‏ ١ه‏ . 

٣‏ شرح العقيدة الواسطية محمد خلیل هراس » دار الشريعة _ القاهرق 
الطبعة الأولى 575 ١ه‏ . 

۳ شرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي ء تحقيق : الشيخ أحمد بن محمد 
شاكر » طبعة وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد ء ط ۱۸ ١ه‏ . 

 -٤‏ شرح الأصبهانية لأحمد بن عبد الحليم بن تيمية » تحقيق: محمد بن 
عوده السعوي » دار المنهاج _ الرياض » الطبعة الأولى 47١‏ ١ه.‏ 

- شرح العقيدة الواسطية للشيخ محمد بن صالح العثيمين » دار ابن 
الجوزي » الطبعة الرابعة ١‏ ۲ ۱ه . 

۷ت شرح ديوان المتنبي لعبد الرحمن البرقوقي » المكتبة الرحمانية _ مصر 
۸ ده . 

۷ شرح دیوان المتنبي للواحدي» مکتبه المتنبي . 

۸-> شرح ابن بطال على صحيح البخاري تحقيق : ياسر بن إبراهيم » 
مكتبة الرشد » الطبعة الأولى 57١‏ ١ه‏ . 

2-48 شرح صحيح مسلم بن الحجاج للإمام النووي ء دار إحياء التراث 
العربي - بيروت الطبعة الطبعة الثانية ۳۹۲٣ھ‏ . 

٠‏ - الشريعة للإمام أبي بكر محمد بن الحسين الآحري » تحقيق : د. عبد 
الله بن عمر الدميجي ء دار الوطن ء الطبعة الثانية ۲۰ ١ه‏ . 

#١‏ الشطار والعيارين - حكايات في التراث العربي للدكتور محمد 
رحب النجار » دار المعرفة ۱۹۸۱ء . 

٣٢٣‏ شعب الإيمان للحافظ أبي بكر البيهقي » تحقيق : محمد السعيد 


بسيون زغلول ء دار الكتب العلمية» الطبعة الأولى ۱۰ ١ه‏ 
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٣‏ الشعر والشعراء لابن قتيبة » تحقيق : أحمد شاكر ء دار التراث 
العربي_ القاهرة » الطبعة الثالثة ۷ء 

٤‏ - الشفا بتعریف حقوق المصطفى للقاضی أبي الفضل عياض 
اليحصبى» وبذيله: مزيل الخفاء عن ألفاظ الشفای دار الفك - بيروت 5 

o‏ الشفاعة عند أهل السنة والرد على المخالفين فيها لناصر بن عبد 
الرهن الجديع . دار أطلس للنشر والتوزيع » الطبعة الأولى ۱۷ ۱ه . 

۳ - الشمائل المحمدية والخصائل ا : ية محمد بن عيسى بن سورة 


الترمذي » تحقيق : سيد عباس الحليمي » مؤسسة الكتب الثقافية - بيروت» 
الطبعة الأولى ۱۱۲ ه . 

۳۷" الصارم المسلول على شاتم الرسول لشیخ الاسلام ابن تيمية 
تحقیق: محمد عبد الله عمر احلواني وحمد کبیر أحمد شودري ‏ دار ابن حزم - 
بيروت » الطبعة الأولى ۱۷ ١ه‏ . 

۳۸" صبح الأعشى في صناعة الإنشا لأحمد بن علي القلقشندي» تحقيق 
: د.یوسف علي طویل ء دار الفکر - دمشق ء الطبعة الأولى ۱۹۸۷ م . 

اه الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية لإسماعيل بن حماد الجوهري تحقیق 
أحمد عبد الغفور عطار» دار العلم للملايين» الطبعة الثالثة ٤‏ ۱6۰ ه . 

6۰ ۲- صحیح ابن حبان محمد بن حبان البستي» تحقیق: شعیب الأرنقوط 
مؤسسة الرسالق الطبعة الثانية > ۱ ١ه‏ . 

أ صحیح الأدب المفرد للألبانى» مکتبة الدلیل - الحبيل » الطبعة 
الرابعة ۱۸ ۱ه. 

و صحیح البخاري الجامع المسند الصحیح المختصر ؛ محمد بن 
إ ماعیل البخاري» اعتنی به عز الدين ضلي وعماد الطيار وياسر حسن» مؤسسة 
الرسالة» الطبعة الأولى 4۳۱ ١ه‏ . 

2 صحيح الجامع الصغير وزيادة للشيخ محمد ناصر الدين الألباني» 
الکتب الاسلامي ‏ الطبعة الثالثة 4۰۸ ١ه‏ . 
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٤٤‏ - صحيح السيرة للألباني ء المكتبة الاسلامية _عمان ء الطبعة 
الأوی ١٤٤٥ھ‏ 

۵ے صحیح سنن ابن ماجة للألباني ء مكتبة المعارف ء الطبعة الأولى 
للطبعة الجديدة ۱۷ ۱ه . 

_ صحیح سنن آبي داود محمد ناصر الدین الألباني » مکتبة المعارف‎ -۲ ٤“ 
۱ه.‎ ۱۹٩ الریاض » الطبعة الأولى‎ 

۷ ۲- صحیح سنن الترمذي محمد ناصر الدین الألبافي» مكتبة المعارف ء 
الریاض » الطبعة الأولى ۲۰ ۱ه. 

٠-۸‏ صحیح مسلم بن الحجاج النيسابوري » تحقيق : محمد فؤاد عبد 
لباقي ء دار إحياء التراث العربي - بيروت 

8 الصراط المستقيم في إثبات الحرف القديم لعبد الله بن أحمد بن 


محمد بن قدامة المقدسي الجماعيلي» تحقيق: محمد بن عبد الرمن الخميس» مكتبة 
الفرقانء الامارات العربية المتحدة» الطبعة الأولى ١ 5١9‏ ه. 


_-٥٠‏ الصفات الإلهية تعريفهاء أقسامها محمد بن خليفة بن علي التميمي 
أضواء السلف _ الرياضء الطبعة الأولى ۲۲ ١ه‏ . 

مد الصفات الإلهية في الكتاب والسنة النبوية في ضوء الإثبات 
والتنزيه. محمد أمان بن علي ا حامي؛ مکتبة الفرقان_عحمان, الطبعة الثالثة 
۷ھ 

o۲‏ صفة الجنة لأبي نعيم الأصبهاني ء تحقیق : علي رضا بن عبد اللہ دار 
المأمون للتراث_دمشق» الطبعة الثانية ١١٤٥ھ‏ . 

-٥٠٣‏ الصفدية لشيخ الاسلام ابن تيمية » تحقيق : د. محمد رشاد سا م؛ 
الطبعة الثانية ۰ ۱ه . 

20-64 الصلب وهم أم حقیقة؟ لأحمد ديدات» تحقیق: الشیخ إبراهيم خليل 


أحمد, دار المنار » الطبعة الأولى ۰ ۶۱ ۱ه. 
هه الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة للإمام ابن القيم الجوزية › 
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تحقيق : د. على بن محمد الدخیل الله ء دار العاصمة - الرياض » الطبعة الثالثة 


. ۵ ۸ 

5 طائفة الموحدین من المسیحیین عبر القرون أحمد عبد الوهاب» 
مكتبة وهبة_ القاهرة» الطبعة الأول 5٠٠١‏ ١ه‏ . 

۷ >-> الطبقات الكبرى للإمام محمد بن سعد بن منيع البصري الزهري» دار 
صادر_ بيروت . 

۸ ۲- طبقات فحول الشعراء محمد بن سلام الجمحي » تحقيق: محمود 
محمد شاکر » مطبعة المدني _ القاهرة . 

9۹" طریق الهجرتین وباب السعادتین لابن القیم الجوزية ء تحقيق: عمر 


بن محمود أبو عمر ء دار ابن القیم - الدمام ‏ الطبعة الثانية ٤‏ ۱ ١ه‏ . 
<< الطعن في القرآن الكريم والرد على الطاعنین في القرن الرابع 
عشر الهجري لعبد المحسن الطيري دار البشاثر الإسلامية » الطبعة الأولى 


۷ھ 

۸ ۲- عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي لابن العربي المالكي ء دار 
الکتب العلمیة- بیروت. 

۳ ہت العباب الزاخر واللباب الفاخر للصاغاني . 

-٣‏ العبر في خبر من غبر للذهبي ء تحقيق: محمد السعيد بن بسیونٹی 
زغلول ء دار الكتب العلمية _ بيروت » الطبعة الأولى ١٤٤٥ھ‏ . 

: العرف الطيب في شرح ديوان أبي الطيب المتنبي لليازجي» تقدم‎ - ٤ 
. ياسين الأيوبي» دار ومكتبة الحلال» الطبعة الثانية‎ 

©“ العقائد الوثنية في الديانة النصرانية محمد طاهر التنير» تعليق : محمد 
الشیبانی ء مكتبة ابن تيمية _ الكويت » الطبعة الأولى ۰۸ ۱ه. 

۳۹ عقود الجمان في علم المعاني والبيان للحافظ جلال الدين 
السيوطي» دار الفکر - بیروت . 


ك۷- عقيدة السلف وأصحاب الحديث لأبي عثمان إ ماعیل بن عبد 
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الرمن الصابوني » تحقيق : ناصر بن عبد الرحمن الجديع ء دار العاصمة » الطبعة 
الثانية 5١59‏ ۱ه . 

۸- العقيدة السلفية في کلام رب البرية وکشف أباطيل المبتدعة الردية لعبد الله بن 
يوسف الجديع» دار الصميعي - الرياض» الطبعة الثانية 4١5‏ ١ه.‏ 


-٥٤۹‏ عقيدة الصلب والفداء للشيخ محمد رشيد رضا » دار الفتح للإعلام 
العربي - القاهرة ‏ ١٦١ھ‏ 
۷۰ العقيدة الواسطية لشيخ الاسلام ابن تيمية » تحقیق: محمد بن عبد 


العزیز بن مانع » الرئاسة العامة لادارات البحوث والافتاء - الرياض» الطبعة: الثانية 
٣٦٣ھ‏ 

۱< علم اللاهوت الكتابي حرهار دوش فوس. ترجمة: عزت کي دار 
الثقافق القاهرة. ۱۹۷۷م . 

- علم اللاهوت النظامي ء دار الثقافة المسيحية » القاهرة. 

۳ عمارة القبور لعبد الرحمن بن يحبى المعلمي الیمانیء اعداد: ماحد بن عبد 
العزيز الزيادي» المكتبة المكية - مکة الطبعة الأولى 5١/‏ ۱ه. 


N6‏ عمدة القاري شرح صحيح البخاري للعلامة بدر الدين العینیء دار 
الفکرء ط ۱۳۹۹ھ . 

٭٥٠٥-‏ عون المعبود شرح سنن أبي داود للعلامة محمد شس الق العظيم 
آبادي » دار الكتب العلمية ء الطبعة الثانية ١١٤٥ھ‏ . 

٠ -۲‏ عيون الأثر في فنون المغازي والشمائل والسير لأبي الفتح محمد بن 


محمد بن محمد بن سيد الناس اليعمري» تحقيق: محمد العيد الخطراوي ومحبي الدين 
متو» مكتبة دار التراث_ المدينة المنورة. ودار ابن كثير_ دمشق. بيروت. 

۷- عيون الأنباء في طبقات الأطباء لموفق الدين أبي العباس أحمد بن القاسم 
بن أبي أصيبعة» الطبعة الأولى من المطبعة الوهبية ۲۹۵ ۱ه. 

- غاية المقصود في الرد على النصارى واليهود للسموأل بن بحی المعربي» 
تحقيق : إمام حنفى سيد عبد الله دار الآفاق العربية» الطبعة الأولى 575 ١ه‏ . 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


2002-49 غذاء الألباب شرح منظومة الآداب محمد بن أحمد بن سام 
السفاريى» تحقيق: محمد عبد العزيز الخالدي ء دار الكتب العلمية _ بيروت » 
الطبعة الأولى ۱۷ ١ه‏ . 


1 غريب الحديث لأبي عبيد القاسم بن سلام امروي » تحقيق : محمد 
عبد المعيد حان » دار الكتاب العربي ء الطبعة الأولى ۱۳۹۲ھ. 

20-0١‏ الغفران بين الإسلام والمسيحية للمهتدي إبراهيم خليل أحمد » دار 
المنار » الطبعة الأولى 509 ١ه‏ . 

0-5 الفارق بين المخلوق والخالق لعبد الرحمن بن سليم البغدادي 
الشهير بباحة حي زادة» تحقيق : عبد المنعم فرج درويش ۰ 1407ه. 

TAT‏ فتح الباري بشرح صحيح البخاري للحافظ أحمد بن علي بن حجر 


العسقلاني» قرأ أصله تصحيحا وتحقيقا ماحة الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن باز 
» ترتیب : محمد فؤاد عبد الباقي ء إخراج: حب الدين الخطيب ء دار الفكر. 

4 فتح الرحيم الملك العلام في علم العقائد والتوحيد والأخلاق 
والأحكام المستنبطة من القرآن للشيخ عبد الرهن بن ناصر السعدي » اعتنى 
به : عبد الرزاق البدر » دار ابن الجوزي » الطبعة الثالثة . 


كؾ٥ػ-‏ فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير محمد 
بن علي بن محمد الشوكاني» دار الفکر - بیروت. 
٦‏ - فح المجيد لشرح كتاب التوحيد للعلامة عبد الرهن بن حسن ابن 


محمد ابن عبد الوهاب 4 تحقیق نے الوليد بن عبد ال رمن آل فريان» توزيع وزارة 
الشؤون الإسلامية والأوقاف ء الطبعة الرابعة 5١9‏ ١ه‏ . 


۷ - فتح المغيث بشرح ألفية الحديث للعراقي للإمام السخاوي » دار 
الكتب العلمية _ بيروت » الطبعة الأولى ١١٤٣ھ‏ . 
۸ ۲- فتوح البلدان لأبي العباس هد بن يحي البلاذري ء تحقيق : عبد الله 


آنیس الطباع » مؤسسة العارف _بیروت » طبعة ۰۱۷ ١ه‏ . 
۸۹" کتاب الفتن نعیم بن حماد الروزي » تحقیق : سیر أمين الزهيري ء 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


مكتبة التوحيد - القاهرة ء الطبعة الأولى 5١7‏ ١ه‏ . 


-٠٠‏ الفرق والمذاهب المسيحية منذ ظهور الإسلام حتى اليوم لسعد 
رستم » دار الأوائل - دمشق » الطبعة الأولى © 57 ١ه.‏ 
2۳۹ الفرق والمذاهب اليهودية منذ البدايات لعبد ا حید هو دار 


الأوائل- دمشق, الطبعة الثانية © 457 ۱ه. 

-٣٢‏ الفصل في الملل والأهواء والنحل لأبي محمد علي بن أ مد بن حزم 
الأندلسي الظاهري» تحقيق: يوسف البقاعي» دار إحياء التراث العربي- بيروت. 
الطبعة الأولى 577 ۱ه. 

0٠-۳‏ فقه الأسماء الحسنى للدكتور عبد الرزاق البدر» الطبعة الأولى 
۲ اه 

۹ الفكر الإسلامي في الرد على النصارى لعبد المحيد الشرفي ء الدار 
التونسية = تونس › ۸۱۹۸۲. 

-٥‏ الفکر الديني اليهودي لحسن ظاظاء دار القلم- دمشق. دار 
العلوم- بیروت؛ الطبعة الثانية ۰۷ ۱ه. 


۹5" الفوائد المجتمعة في بيان الفرق الضالة المبتدعة لإسماعيل 
اليانحي» تحقیق : يوسف السعید » دار أطلس النضراء ‏ الطبعة الأولى ١‏ ۲ 4 ١ه.‏ 

۷- الفهرست لابن الندیم أبي الفرج محمد بن اسحاق الندم » دار العرفة 
¬ بيروت » لبنان . 

[۸- في مقارنة الأديان النصرانية والإسلام محمد عزت الطهطاوي › 
مکتبة النور » 505 اه . 

8 فيض القدير شرح الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير محمد 


عبد الرژوف المناوي» ضبطه وصححه : أحمد عبد السلام » دار الكتب العلمية - 
بيروت » الطبعة الأولى 4۱ ۱ه. 
و« القاموس الإسلامى لأحمد عطية الله 1 مكتبة النهضة ہے القاهرة 1 


ھ٦‎ 


الأجوبة أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


2 قاموس الكتاب المقدس تأليف: نحبة من الاساتذة ذوي الاحتصاص 
ومن اللاهوتيين» دار الثقافة- القاهرق الطبعة التاسعة . 

۲ اقاموس المحیط للفيروزآبادي» إشراف: محمد نعيم العرقسوسي › 
مؤسسة الرسالة - بیروت الطبعة الثامنة 2۲۲ ١ه‏ . 

۳ قراءة في الکتاب المقدس لصابر طعيمة ‏ دار الزمان » الطبعة الأولى 
۷ھ 


۰ ۳- القرآن الکریم والتوراة والإنجيل والعلم دراسة الكتب القدسة في 
۵ - القرآن الكريم ومنزلته بين السلف ومخالفيهم دراسة عقدية محمد هشام 
طاهري » دار التوحید _ الریاض ‏ الطبعة الأولى 57 ۱ه. 


۳۰۹ القرآن يتكلم والانجیل یثبت ما يقوله دين الحق محمد حسني 
یوسف ء دار الکتاب العربي» دمشق » القاهرة » الطبعة الأولى 475 ١ه.‏ 

۷ - قرة عيون الموحدین للشیخ عبد الرهن بن حسن, تحقيق : سعيد بن 
نصر سيد محمد » مكتبة الرشد _ الرياض . 

۸ - القسطاس في علم العروض مار الله الزمخشري » تحقيق : فخر الدين 
قباوة » مكتبة المعارف _ بيروت » الطبعة الثانية ٤١٠١‏ ١ه‏ . 

8 قصة الأديان تأليف: الدكتور رفقي زاهر. 

کود قصة الحضارة لول ديورانت» ترجمة: محمد بدران» طبعة الإدارة الثقافية 


في جامعة الدول العربية. 
2 قصص الأنبياء لأبى الفداء إسماعيل بن كثير » تحقيق مصطفى عبد 
الواحد ء دار الکتب الحديثة » الطبعة الأولى ۱۳۸۸ ه . 


۲ - القضایا المسيحية الکبری للقس إلياس مقار» دار الثقافة - القاهرة. 
۴۳ قضية صلب المسيح بين مؤيد ومعارض لعوض ععان » راجعه : 


منيس عبد النور » داود رياض » دار النشر الأسقفية- مصر : 
- قواعد العقائد للغزالي تحقيق: موسى محمد علي» عالم الكتب» الطبعة 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


الثانية. ۰ ۰ ۱ه. 

 -۵‏ القواعد المثلی في صفات الله وأسمائه الحسنی للشیخ ابن عثيمين 
»> طبعة عمادة حدمة ابحتمع بالجامعة الاسلامية ‏ الطبعة الثالثة ۵۱۳۲۱ . 

N‏ القول المبین في سيرة سید المرسلین محمد الطیب النجار » دار 
الندوة الجديدة بيروت - لبنان . 

۷ - الكامل في التاريخ لابن الأثير » تحقيق : عبد الله القاضي» دار 
الكتب العلمية - بيروت » الطبعة الأولى ٠١١۷‏ ۱ه. 

- الكتاب المقدس المشتمل على العهد القديم والعهد الجدید . دار 
الكتاب المقدس _ مصر ء الاصدار الرابع ٢۲۰۰ء‏ الطبعة الثانية . 


۹٥۔‏ الكتاب لسيبويه أبي بشر عمرو بن عثمان بن قنبر » تحقيق : عبد 
السلام محمد هارون » مكتبة الخانحى _ القاهرة ء الطبعة الثانية ۰۲ ١ه.‏ 


مهدي الحزومي وإبراهيم السامرائي ؛ دار ومکتبة الحلال. 

۳۱- كشف الأستار عن زوائد البزار على الكتب الستة لنور الدين علي 
بن أبي بكر الميثمي » تحقیق : حبیب الرهن الاعظمي ؛ مؤسسة الرسالة ء الطبعة 
الأولى ١١٤٥ھ‏ . 

FY‏ کشف الستر عما ورد في السفر إلى القبر ضمن مجموعة (رسائل 
في العقيدة) للشيخ حماد بن محمد الأنصاري » مكتبة الفرقان . 

۳ كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون لمصطفى بن عبدالله 
القسطنطینی الرومی احنفی الشھیر بحاجی خلیفة » دار إحياء التراث العربي _- 


بیروت 
2 كفارة المسيح لعوض سمعان ء دار الطباعة القومیة _ القاهرة . 
 -۵‏ الکنز الجلیل في تفسیر الانجیل لولیم إدي» صدر عن بجمع 
الکنائس في الشرق الأدنى _ بیروت . 
2۳ الکنز المرصود في قواعد التلمود ترجمة : د یوسف نصر الله » قدم 


الأجوبء أجلي لرحض الرعوات النص انیم 


له : مصطفی أحمد الزرقا_ ود حسن ظاظاء دار القلم» دمشق _دار العلوم 
بيروت » الطبعة الأولى 4۰۸ ۱ه . 
۷ - اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة لملال الدين السيوطي ء 


دار المعرفة وج بيروت 3 


00-4 اللباب في تهذيب الأنساب لعز الدين بن الأثير ا حزري » مكتبة 
الٹنی _ بغداد . 


الدمشقي الحنبلي» تحقيق : الشيخ عادل أحمد عبد الوحود والشيخ علي محمد 
معوض ء دار الكتب العلمية - بيروت » الطبعة : الأولى ۱۱۹ ه . 


۳۳۰ لسان العرب لأبي الفضل جمال الدين محمد ابن منظور » دار صادر 
_ بیروت. الطبعة الأولى . 

۳1 لسان المیزان للحافظ ابن حجر العسقلایي » تحقيق : تحقيق : دائرة 
المعرف النظامیة _ا مند ء مؤسسة الأعلمي للمطبوعات_بيروت الطبعة الثالثة 
٦‏ ھ. 

FY‏ اللفظ المكرم بخصائص النبي ول محمد الخيضري » تحقیق : محمود 
عبد ا لحسن, دار المعرفة . 

۳ لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية شرح الدرة المضية في 


عقيدة الفرقة المرضية محمد بن أحمد السفاريني» دار الكتب العلمية _ بیروت؛ 
الطبعة الأولى 579 ۱ه. 

٤‏ - ما هي النصرانية محمد تقي العثماني» تعريب نور عا م الأميني الندوي» 
مکتبة دار العلوم --كراتشي» ۱۰۳ه. 

۵- المباحث العقدية المتعلقة بقبر النبي و لبدر بن مقبل السعيدي» رسالة ماجستیر 
- ا حامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» عام 4۲۵ ١ه.‏ 

۳۳۹- المبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين : للآمدي › 
ت: د.حسن محمود الشافعي » ط 4١7‏ ١ه‏ » مکتبة الوهبة _ القاهرة . 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


۷ المجاز عند الأصوليين بين المجيزين والمانعين د. عبد الرهن بن 
عبد العزيز السديس . 
۸ - مجلة المنار محمد رشيد رضاء مطبعة النار الاصدار الأول ۱۳۱۸ه. 


-- مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للحافظ نور الدين علي بن أبي بكر 
الميثمي» تحرير: العراقي وابن حجرء دار الكتب العلمية» بيروت- 

#46 مجمع نيقيا المسكوني لأنيس فريحة ضمن ضحى المسيحية في 
الشرق الأدى لرابطة الكتاب المسيحيين بالشرق الأدن» المطبعة الأمريكانية - 
بيروت» ۱۹۰۲۷م". 

2۳۱ مجموعة الشرع الكدسي أو قوانين الكنيسة المسيحية الحامعة التي 
وضعتها ا جامع المسكونية وا مکانیة المقدسة» تحقیق: حنانیا الیاس كسّاب» 
منشورات النور _ بيروت. 

۲ - مجموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية » جمع وترتيب عبد الرهن بن 
محمد بن قاسم » طبعة بجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف تحت إشراف 
وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد بالمملكة العربية السعودیة عام 


. اھ‎ ٦ 

ب مجموع فتاوى ورسائل للشيخ محمد بن صالح العثيمين » جمع وترتيب 
: فهد بن ناصر بن إبراهيم السلیمان دار الثريا - الرياض » ۱۳ ١ه.‏ 

020-44 مجموع فتاوى ومقالات متنوعة لعبد العزيز بن عبد الله بن باز » جمع 
وترتيب : محمد بن سعد الشويعر » رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء » الطبعة 
الثالثة 57١‏ ۱ه. 

٥‏ - المجموع شرح المهذب للإمام النووي » تحقيق : محمد بحيب 
الطيعي مكتبة الارشاد _حدة . 

۹ ۳- محاضرات في النصرانية تبحث في الأدوار التي مرت عليها عقائد 


لنصاری وفي کتبهم وفي بجامعهم للقدسة وفرقهم. محمد آبو زهرة » دار الفکر 
العربي» الطبعة الثالثة 4۲۷ ١ه‏ . 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


0-41 المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزیز؛ لأبي محمد عبد ا حق بن 
غالب بن عطية الأندلسي» تحقيق: عبد السلام عبد الشافي محمد» دار الكتب 
العلمية - لبنان » الطبعة الاولى 47١‏ ۱ه. 

۸- المحكم والمحيط الأعظم لعلي بن إ ماعیل بن سيده ء تحقيق : 
إبراهيم الأبياري ء الطبعة الأولى ۱۳۹۱ھ . 

6 ۳- محمد في التوراة والإنجيل والقرآن لإبراهيم حليل أحمد » المكتبة 
التجارية » مكة المكرمة ء ١٤٤٥ھ‏ . 

۳۵۰" محمد في الکتاب المقدس لدیفید بنجامین (عبد الأحد داود) ء 
ترجمة : فهمي شا مراحعة : أحمد محمد الصدیق . مطابع الدوحة الحديثة . 

1 محمد نبي الاسلام في التوراة والانجیل والقرآن محمد عزت 
الطهطاوي . مكتبة النور . 

0٠-۲‏ محيط المحيط (قاموس مطوّل للغة العربية) للمعلم بطرس البساتني» 
مكتبة لبنان _بیروت » طبعة ۱۹۸۷م . 


_-٥٣‏ مختار الصحاح لمحمد بن أبي بكر الرازي » مكتبة لبنان ۱۹۸۲ء 
٤‏ - مختصر إظهار الحق لرحمت الله الهندي , اختصار وتدقيق : محمد 


أحمد عبد القادر ملكاوي » طبع ونشر : وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف 
والدعوة والارشاد بالمملكة العربية السعودية» عام 4١5‏ ١ه‏ . 

oo‏ مختصر الشمائل المحمدية للترمذي ‏ احتصره وحققه : العلامة 
الألباني» المكتبة الإسلامية _ عمان » الطبعة الأولى ۰۵ ١ه‏ . 

۳۵5- . مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة لابن قيم 
الجوزيةء اختصار محمد بن الموصلي» تحقيق : الحسن بن عبد الرحمن العلوي» 
مكتبة أضواء السلف _ الریاض » الطبعة الأولى 4۲۵ ۱ه. 

۷-- المختصر في أخبار البشر لإسماعيل بن علي شاهنشاه أبو الفدای 
المطبعة ا حسینیة _ القاهرة ء الطبعة الأولى ۱۳۲۵ه. 


الأجوبة أجلية لرحض الدعوات النص انیم 


۳۸- المخصص لأبي الحسن علي بن إسماعيل النحوي اللغوي الأندلسي 
العروف بابن سيده» تحقيق : خلیل ابراهم حفال؛ دار إحياء التراث العربي - 
بيروت » الطبعة الأولى ۱۷ ١ه‏ . 

4 مخطوطات البحر الميت. سین عمر حمادة» دار منارات - عمان» 
ام. 

۳ مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين للإمام ابن 
القیم » تحقيق: محمد حامد الفقي» دار الکتاب العربي-- بیروت الطبعة الثانية 
٣٦ھ‏ 

_ المدخل إلى العهد الجديد للقس فهيم عزيز ء دار ا حیل للطباعة‎ ST 
صن‎ 

2 المدخل إلى العهد القديم للقس صموئيل يوسف خليل ء دار 
الثقافة _ القاهرة ء الطبعة الثانية . 

Sh‏ المدخل لدراسة القرآن الكريم محمد أبو شهبة» دار الکتب العلمية. 

۹« مذكرة في أصول الفقه محمد الأمين الشنقيطي» دار العلوم والحكم ء 
الطبعة الخامسة ۵۱۲۱ . 


° مراصد الاطلاع لصفي الدین عبد المؤمن بن عبد الحق البغدادي» 
تحقيق: البجاوي؛ دار المعرفة _ بيروت» الطبعة الأولى ۱۳۷۳ھ. 
5 مرشد الطالبين إلى الكتاب المقدس الثمين ء تأليف : صفوة من 


علماء الكتاب المقدس ء طبع في بيروت سنة 855١م‏ . 

۳۷- مرشد الطلاب إلى جغرافية الكتاب لأسعد منصورہ طبعة ۱۹۰۰م". 

۳۸- مرقاة المفاتیح شرح مشكاة المصابیح لعلي بن سلطان محمد 
القاري» تحقیق: جمال عيتاني» دار الکتب العلمية _ بيروت» الطبعة الأولى 
۲ھ . 

02-8 مسالك النظر في نبوة سيد البشر لسعيد بن حسن الإسنكدران» 
تحقيق: محمد عبد اللہ الشرقاوي» مكتبة الزهراء. 
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ود المسالك والممالك لأبي عبيد البكري ء دار الغرب الإسلامي . 

۱(۱- المسامرة في شرح المسايرة في علم الكلام. لکمال بن أبي شريف 
بن اممام المكتبة الأزهرية_ مصرء الطبعة الأولى ۲۰۰ م. 

: المستدرك على الصحيحين للحافظ أبي عبد الله الحاكم » تحقيق‎ V4 
۱ه.‎ 5١١ مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية» الطبعة الأولى‎ 

۳ مسند الإمام أحمد بن حنبل » تحقيق : شعيب الأرنؤوط وآخرون» 
مؤسسة الرسالة » الطبعة الثانية 859 ١ه‏ . 

=f‏ مسند البزار (البحر الزخار) » للحافظ أبي بكر أحمد بن عمرو البزار» 
تحقيق: محفوظ الرحمن زيد ال مكتبة العلوم والحكم » ط 4١5‏ ١ه‏ . 

Vo‏ مسند الشاميين لأبي القاسم الطبراني» تحقيق : حمدي بن عبد ائحید 
السلفي » مؤسسة الرسالة - بيروت » الطبعة الأولى 4۰5 ۱ه . 

اود مسند عبد بن حميد أبو محمد الكِسٌّیٔ تحقيق: صبحي البدري 


السامرائي ومحمود محمد خليل الصعيدي» مكتبة السنة - القاهرة ء الطبعة الأولى 
۸ ه. 

۳۷۷- المسیح بين الحقانق والأوهام محمد وصفيء مراحعة وتقدم : علي 
الجوهري » دار الفضيلة . 

۳۷۸- المسیح في مصادر العقاند المسيحية خلاصة آبحاث علماء 
المسيحية في الغرب لأحمد عبد الوهاب مكتبة وهبة _ القاهرق الطبعة 
الاول۱۳۹۸ه. 

8" - المسيحية "النصرانية" لساجد مير» دار السلام _ الرياض» الطبعة 
الأولى ۲۳ ۱ه. 

TAS‏ المسيحية الأصيلة !اج.ر.و. ستوت" تعریب القس رید زحاري» دار 
منشورات النفير -- بيروت. 

"١‏ المسيحية عبر العصور تأليف: ايرل كيرنز» ترجمة : عاطف سامي 


برنابا» طبع بدار نوبار_ قبرص. 
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۲- المسيحية (وهي الدراسة الثانية ضمن سلسلة مقارنة الأديان) 
لأحمد شلی؛ مكتبة النهضة الصرية _ القاهرق الطبعة الخامسة ۱۹۷۷م. 
اا المسيحية بين التوحید والتثلیث للدکتور عبد النعم فواد » مكتبة 


العبيكان» الطبعة الأولى ٢۲۰۰م‏ . 
52506 مشارع الأشواق إلى مصارع العشاق لأبي ركريا أحمد بن إبراهيم بن 


محمد الدمشقي ثم الدمياطي المشهور بابن النحاس» تحقيق : إدريس محمد علي 
وحمد خالد إسطنبولى » دار البشائر » الطبعة الثالثة ۲۳ ۱ه. 


۸۵ ۳- مشكاة المصابيح للإمام محمد بن عبد الله الخطيب التبريزي» تحقيق: 
حمد ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي- بيروت» الطبعة الثالثة ه ۰ ۱ه. 
۳- مشكلات العقيدة النصرانية لسعد الدين السيد صاخ ء دار الأرقم » 


مصر ‏ الطبعة الثالثة ۲ ۱۹۹. 
/۷- المصاحف لأبي بكر عبد اللہ بن أبي داود سلیمان بن الأشعث 
السجستاني» تحقيق: محب الدين عبد السبحان واعظ دار البشائر الاسلامیة 


الطبعة الثانية ۲۳ ١ه‏ . 

۳۸- المصادر الأصلية للقرآن للقس كلير تیسدال طبع عام 2۱۹۰۵ . 

۹ - مصادر النصرانية دراسة ونقداً لعبد الرزاق بن عبد ابحید ألارو» دار 
التوحيد » الطبعة الأولى 4۲۸ ۱ه. 

.۳۹" المصباح المنير للفيومي ء مکتبة لبنان ۱۹۸۷م _ بيروت لبنان 

۹ - المصنف للإمام عبد الرزاق بن همام الصنعاني » تحقيق : حبیب الرهن 
الأعظمي ء المكتب الاسلامي ء الطبعة الثانية ۰۳ ١ه‏ . 

۹ المصنف لأبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة العبسي» تحقيق : 


محمد عوامة ‏ دار القبلة_حدة ‏ دار قرطبة_بیروت الطبعة الأولى ۲۷ ١ه‏ . 
۳ - المعارف لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري» دار الکتب 
العلمية _ بيروت» الطبعة الأولى/١‏ 4 ۱ ه. 
20-4 تفسير البغوي (معالم التنزيل) » لأبي محمد الحسين بن مسعود 
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البغوي» تحقيق : محمد عبد الله النمر وعثمان جمعة ضميرية وسليمان مسلم ا حرش 
» دار طيبة » الطبعة الأولى 509 ١ه‏ . 


۳۹ معالم السنن لأبي سليمان أحمد بن محمد الخطابي » طبع باعتناء : 
محمد راغب الطباخ » الطبعة الأولى ۵۱۳۵۲ . 

5 معاني القرآن الکریم لأبي جعفر النَّكّاس أحمد بن محمد النحوي ء 
تحقيق : محمد علي الصابوني» طبعة جامعة أم القرى» الطبعة الأولى ٠٤٣٤۸‏ ه. 

۷- معاني القرآن لأبي الحسن سعيد بن مسعدة الأحفش ات حقیق: د. 
هدى محمود قراعة» مكتبة ا حانحیء الطبعة الأولى 4١١‏ ١ه‏ . 

۳۸- معاني القرآن لأبي زکریا بی بن زياد الفرای دار عا م الكتب ء الطبعة 
الثالئة ۱۰۳ ه . 

۳۹۹- معترك الأقران في اعجاز القرآن للسيوطي تحقيق: هد نمس 
الدین؛ دار الکتب العلمية 2۱۹۸۸ . 

>-٠‏ معتقد أهل السنة والجماعة في آسماء الله الحسنی للشیخ محمد بن 
خلیفة التميمي » آضواء السلف » الطبعة الأولى ۱٩‏ ١ه‏ . 

ع- معتقد أهل السنة والجماعة في توحيد الأسماء والصفات للشیخ 
محمد بن خليفة التميمي » آضواء السلف ‏ الطبعة الاولی 4١9‏ ١ه‏ . 

۲> معجم افتراءات الغرب على الاسلام لأنور محمود زناتي. 

f‏ المعجم الأوسط لأبي القاسم الطبراني » تحقیق : طارق بن عوض الله 
بن محمد وعبد اٹحسن بن إبراهيم الحسيني» دار الحرمين- القاهرة » 54١85‏ ١ه‏ . 

6 ۰ 6- معجم البلدان لياقوت بن عبد الله الحموي » الناشر : دار الفكر - 
بيروت . 

۵ ۰ - معجم الحضارات السامية نري س عبودي » مطبعة جروس برس _ 


طرابلس _ لبنان » الطبعة الثانية ۱۱ ١ه‏ . 
5 - المعجم الصغیر لأبي القاسم الطبراني ء تحقيق : محمد شکور محمود 
الحاج آمریر » الکتب الإسلامي » دار عمار - بيروت » عمان الطبعة الأولى 
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۴٣۶٣ھ‏ . 
۷- المعجم الفلسفي - إصدار مجمع اللغة العربية بالقاهرة - عا م 
الکتب» بيروت» ۱۳۹۹ه. 


- المعجم الفلسفي ء للدكتور جميل صليبا » دار الكتاب اللبناني 


۴۲ھ 

۹- المعجم الكبير لأبي القاسم الطبراني » تحقيق : حمدي بن عبد ا حید 
السلفي » مكتبة العلوم وا حکم _ ا موصل الطبعة الثانية ٤‏ ١٤٥ھ‏ . 

۰- معجم المؤلفين . تراجم مصنفي الكتب العربية محمد رضاکحالة › 
مكتبة المثنى_بيروت » ودار إحياء التراث العربي . 

۱- المعجم الوسيط . تأليف د. إبراهيم أنيس وآخرون » دار الدعوة _ 

-4١‏ معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع لأبي عبيد عبد الله 
بن عبد العزيز البكري» تحقيق: مصطفى السقاء عالم الكتب - بيروت» الطبعة 
الثالثة ۰۳ ۱ه . 

۳- معجم ما آلف عن رسول اللہ يل لصلاح الدین النحد » دار 
الکتاب ابحدید _ بیروت ‏ الطبعة الأولى ۱۰۲ ه . 

6ت معجم المصطلحات الدينية لخليل أحمد خلیلء دار الفکر اللبنانی- 
بیروت. الطبعة الأولى ۱۹۹۰ء. 

6- معجم مقايبس اللغة لأبي ا حسین هد بن فارس » تحقيق : عبد 
السلام محمد هارون ء دار الفكر ء ط ۱۳۹۹ھ . 

5 معرفة الصحابة لأبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني ء تحقيق : 
عادل يوسف العزازي ء دار الوطن » الطبعة الأولى 4۱۹ ١ه‏ . 

۷ - المعرفة والتاريخ للإمام يعقوب بن سفيان الفسوي » تحقيق : أكرم 


بن ضياء العمري » مكتبة الدار » الطبعة الأولى 5٠١‏ ١ه‏ . 
۸- المغازي حمد بن عمر بن واقد السهمی الأسلمى الواقدي ء تحقيق: 
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مارسون جونس » الطبعة الثالثة ء 5٠‏ ١ه‏ . 

۹ - المغرب في ترتيب المعرب لأبي الفتح ناصر الدين بن عبد السیدبن 
على بن المطرز» تحقيق : محمود فاحوري وعبد الحميد ختار » مكتبة أسامة بن زيد 
- حلبء الطبعة الأولى ۸۱۹۷۹. 

۰- المغني لموفق الدين بن قدامة المقدسي ء تحقيق : عبد الله بن عبد 
ا حسن التركي وعبد الفتاح محمد ا حلو » دار عالم الکتب » الطبعة ال خامسة 


"4 

۸ - مفاتيح العلوم لأبي عبد الله محمد بن هد بن يوسف ا حوارزمي 

الکتاتب » تحقیق : نی النجار » دار الفکر اللبناني _ بیروت ء الطبعة الأولى 
5 

۲ - مفردات ألفاظ القرآن للعلامة الراغب الأصفهاني» تحقيق: صفوان 
عدنان داوودي» دار القلم_ دمشق. الطبعة الثانية ۶۱۸ ۱ه. 

-٣‏ المفردات في غريب القرآن لأبي القاسم الحسين بن محمد الراغب 
الأصفهاني» تحقیق : مركز الدراسات والبحوث بمكتبة نزار مصطفی الباز » مكتبة 
نزار مصطفى الباز. 

6 ۲ - المفصل في تاريخ العرب قبل الإسلام لعلي جواد ء دار الساقي ء 
الطبعة الرابعة ۲ ۲ ۱ه . 

65 - مقالة التشبيه وموقف آهل السنة منها لحابر بن إدريس بن علي أمير» 
مكتبة أضواء السلف_ الرياض» الطبعة الأول ٤١۲‏ ۱ه. 

٦۹ت‏ مقامع هامات الصلبان في الرد على عبد ة الأوثان ومراتع روضات 


الایمان الطبوع باسم: بين الا سلام و المسيحية لاب عبيدة الخزرحيء تحقیق: 
محمد شامة» دار التوفيق النموذجية مصر. 

۷- المقدمات الأساسية في علوم القرآن ليوسف الجديع ء دار البحوث 
ليدز » الطبعة الأولى 57١‏ ١ه‏ . 
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20-4 ملحة الإعراب مع شرحها للقاسم بن علي الحريري ء تحقیق: فائز 
فارس » دار الأمل للنشر والتوزيع ء الطبعة الأولى 4۱۲ ١ه‏ . 

۹ - الملل والنحل محمد بن عبد الکریم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني ء 
تحقيق : محمد فتح الله بدران » أضواء السلف » الطبعة الأولى _ مطبعة الأزهر . 


۰ من دحرج الحجر للمحامي فرانك موريسون» ترجمة: حبيب سعيد» 
الطبعة الأولى ۱۹۸۸م . 
٠-4۴١‏ مناظرة بين الإسلام والنصرائیة ء مناقشة بين بحموعة من رحال 


الفكر من الديانتين الإسلامية والنصرانية» دار أولي النهى _ الرياض. 

2۳ مناهل العرفان في علوم القرآنء محمد عبد العظيم الزرقانیء دار 
الفکر - لبنان » الطبعة: الأولى 5١5‏ ۱ه. 

۳- ا المنتظم في تاريخ الملوك والأمم لعبد الرهن بن علي بن محمد بن 
ابحوزي أبو الفرج» دار صادر - بيروت» الطبعة الأولى ۱۳۵۸ه.. 

4 - المنجد في الأعلامء دار المشرق_ بيروت» الطبعة الثالثة والأربعون 
۶۸ھ 

o‏ المنجد في اللغة» دار المشرق_ بيروت» الطبعة الثالثة والأربعون 
۶۸ھ 

دہ منحة القریب المجيب في الرد على عباد الصليب للشيخ عبد 
العزيز بن حمد بن معمر» تحقيق : محمد بن عبد الله السكاكر » طبعه الأمانة العامة 
للاحتفال بمرور مائة عام على تأسيس المملكة » 4١9‏ ۱ه. 

۷ - المنطق السينوي عرض ودراسة للنظرية المنطقية عند ابن سينا 
للدكتور جعفر آل ياسين ء منشورات دار الآفاق الجديدة _ بيروت الطبعة الأولى 
٢٣ھ‏ 

- منع جواز المجاز في المنزل للتعبد والإعجاز للشيخ محمد الأمين 
بن محمد المختار الحكني الشنقيطي مكتبة ابن تيمية _ القاهرة. 

۹ منهاج السنة النبوية لشيخ الإسلام ابن تيمية » تحقيق : د. محمد 
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رشاد سا م » مؤسسة قرطبة » الطبعة الأولى ۰ ١ه‏ . 


٤٤۔‏ منهج ودراسات لآيات الأسماء والصفات للعلامة محمد الأمين 
الشنقيطي ء تحقیق : عطية محمد سا مء الدار السلفية_الکویت. الطبعة الرابعق 
AES‏ 

0 - المواهب اللدنية بالمنح المحمدية لأحمد بن محمد القسطلانی › 
تحقیق : صالح أحمد الشامي ء الکتب الاسلامي الطبعة الثانية 4۲۰ ١ه‏ . 

۲> موجز تاريخ المسيحية للقمص یسطس الدويري مطبعة ملجأ 
الأيتام القبطي الخيري_ عصر 4٩‏ ۱۹م. 

SEET‏ الموسوعة العربية الميسرة إشراف: محمد شفیق غربال دار القلم 
ومؤسسة فرانكلين . القاهرة» ۹5 ۱م. 

و موسوعة الكتاب المقدس, دار منهل الحياة . لبنان. 

۵ 6 - موسوعة المفاهیم والمصطلحات الصهيونية. 

1 6 - الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب الأحزاب المعاصرة 


إشراف: مانع بن حماد الجهني ء دار الندوة العالية » الطبعة الخامسة ١‏ ۲ ۱ه . 
۷- موسوعة اليهود واليهودية والصهيونية لعبد الوهاب السيري ‏ دار 
الشروق القاهرة ۱۹۹۹ . 
۸ - الموضوعات من الأحاديث المرفوعات لأبى الفرج عبدالرهن بن 
على بن الجوزى » تحقیق: عبدالرهن محمد عثمان» الناشر محمد عبد احسن 
صاحب المكتبة السلفية بالدينة المنورة» الطبعة الاول ۱۳۸۸ھ . 


4- موطأ الامام مالك للامام مالك بن آنس آبو عبدالله الأصبحي 
تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقى» دار إحياء التراث العريي - مصر. 

020-45٠‏ موقف ابن تيمية من النصرانية» رم عبدالرهن عبدالله زاملء الناشر: 
جامعة أم القرى» الطبعة الأولى ۶۱۷ ۱ه. 

۱- الناسخ والمدسوخ لابن شهاب الزهري » تحقيق : حاتم صالح الضامن 


> عالم الكتب - مكتبة النهضة العربية» الطبعة الأولى ۹ھ . 
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۲- الناسخ والمنسوخ لأبي جعفر أحمد بن محمد النحاس » تحقيق : محمد 
عبد السلام محمد » مكتبة الفلاح_الکویت ‏ الطبعة الأول ٠١۸‏ ١ه‏ . 

› الناسخ والمنسوخ لأبي عبيد القاسم بن سلام » مكتبة الرشد‎ -٣٥ 
. الطبعة الأولى‎ 

-٤٥‏ الناسخ والمنسوخ لقتادة بن دعامة السدوسي ء تحقيق : حاتم صالح 
الضامن » مؤسسة الرسالة ء الطبعة الأولى ١١٤٥ھ‏ . 

0 - الناسخ والمنسوخ غبة الله بن سلامة بن نصر المقري » تحقيق : زهير 
الشاویش » الکتب الاسلامي ‏ الطبعة الأول 5٠١ ٤‏ ۱ه . 

۷ 6- الناسخ والمنسوخ في القرآن لابن حزم » تحقيق : عبد الغفار 
سلیمان البنداري » دار الکتب العلمية _ بیروت ‏ الطبعة الأولى ۰ ١ه‏ . 

۷ - النبوات لشیخ الاسلام ابن تيمية» تحقیق : عبد العزیز الطویان مكتبة 
آضواء السلف » الریاض ء الطبعة الأولى ۲۰ ١ه.‏ 

۸ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة بحمال الدین أبي احاسن 


یوسف بن تغري بردي » تقديم : محمد حسين همس الدين » دار الکتب 


العلمية _ بيروت » الطبعة الأولى ٣‏ ھ. 


۹>- نزهة المشتاق في إختراق الافاق للشريف الإدريسي ء مكتبة الثقافة 
الدينية _ القاهرة . 

۰- ._ نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر لابن حجر العسقلاني ء تحقيق : 
عبد الله بن ضيف الله الرحيلي ء الطبعة الأولى 47١‏ ١ه‏ . 

0 - نسيم الرباض في شرح شفاء القاضي عياض لأحمد بن محمد بن 
عمر الخفاحي» تحقیق: محمد عبدالقادر عطاء دار الکتب العلمية الطبعة الأولى 
١ھ‏ 

7 - النصرانية من التوحيد إلى التثليث محمد أحمد الحاج» دار القلم ۔ دمشق» ط/ 
٣٦ھ‏ 


۳- النصيحة الإيمانية فى فضيحة الملة النصرانية» لنصر بن یحی المتطبب» 
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تحقيق : محمد عبد الله الشرقاوي» دار الصحوق طبعة: عام ۰ ١ه.‏ 


ہے النفحات المكية واللمحات الحقية محمد عثمان المكي الميرغني . 

۵ - نفي ألوهية الروح القدس لعلي الریس ء دار هادف للنشر والتوزيع . 

7 - نقد التوراة أسفار موسی الخمسة لأحمد ححازي السقا » مکتبة 
الكليات» القاهرة» ۸۱۹۷۲. 

۷ے نقض الإمام أبي سعيد عثمان بن سعيد على المريسي الجهمي 
العنیدء تحقیق : د. رشيد بن حسن الألمعي ء مکتبة الرشد » الطبعة الأولى 
ھ. 

۸- النكت في إعجاز القرآن لأبي الحسن الرماني» تحقيق : محمد خلف 
الله مد ومحمد زغلولء دار المعارف - القاهرة ء الطبعة الثالثة ۱۹۷۲م . 

۹- نهاية الأرب في معرفة أنساب العرب. لأبي العباس أحمد بن علي بن 


أحمد بن عبدالله القلقشندي. دار الكتاب اللباني _ بيروت » الطبعة الثانية 
۰ ھ. 

€ نهاية الأرب في فنون الأدب لشهاب الدين أحمد بن عبد الوهاب 
النويري » تحقيق : عبد ا حید ترحيني » دار الكتب العلمية _ بيروت » الطبعة 
الأول 575 ١ه‏ . 

١/ام-‏ النهاية في غريب الحديث والأثر لابن الأثير الجزري تحقيق : طاهر أحمد 
الزاوي ومحمود محمد الطناحي ء دار إحياء الكتب العربية _ القاهرة . 

۲- النهجة السوية في الأسماء النبوية لحلال الدين السيوطي ء تحقيق : 
أحمد عبد اللہ باحور ء الدار المصرية اللبنانية . 

۳ت هداية الحيارى في أجوبة اليهود والنصارى للإمام ابن القيم ا حوزي؛ 
طبعة ا لحامعة الإسلامية _ المدينة المنورة. 

2001-4 هدي الساري لفتح الباري مقدمة شرح صحيح البخاري لابن 
حجر العسقلاني, المطبعة الكبرى الميرية ببولاق _ مصر ء الطبعة الأولى ۱۳۰۱ه . 

-۵٥‏ هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين لإسماعيل باشا 
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البغدادي» مطبعة وكالة المعارف ا حلیلة _ اسطنبول ؛ 9658١ام.‏ 


3-۹ الهرطقة في المسيحية تأليف : ج ویتلر » ترجمة وتحقيق : جمال 
سا مء دار التنوير _ بيروت» ۲۰۰۷م . 

۷- هل العهد الجديد كلمة الله للدكتور منقذ السقار . 

4- الوافي بالوفیات لصلاح الدين بن خلیل الصفدي » تحقيق : أحمد 
الأرنؤوط وتركي مصطفى ء دار إحياء التراث العربي _بیروت: الطبعة الأولى 
۰ ھ. 

48- وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان لأبي العباس همس الدين أحمد بن 


محمد بن حلکان» تحقیق: إحسان عباس ء دار صادر_بیروت. 


:€ يتيمة الدهر في محاسن أهل العصر لأبي منصور عبد الملك الثعالي؛ 
قو مفید محمد قميحة دار الکتب العلمية _ بیروت الطبعة الأول ۰۳ ۱ه. 

۱- اليهودية روهي الدراسة الأولى ضمن سلسلة مقارنة الأديان) للدکتور 
أحمد شلي؛ مكتبة النهضة المصرية_ القاهرة» الطبعة الخامسة ۱۹۷۸. 

7۲>- يوحنا المعمدان بين الإسلام والنصرانية لأحمد حجازي السقا 


مکتبة النافذة ء الطبعة الأولى ٢۲۰۰م.‏ 
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ح_فهرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 
المقدمة ١‏ 
أسباب احتيار الوضوع ٤‏ 
الدراسات السابقة 3 
حطة البحث : 
منهج التحقيق ٦‏ 
التعريف بالنسخة الخطية ۷ 
شکر وتقدیر ۵ 
الفصل الأول التعريف بالمؤلف 1 
البحث الأول : اسمه ونسبته وولادته ووفاته ۹ 
المطلب الأول : امه ونسبته 1 
البحث الثاني : ولادته ونشأته ووفاته ١‏ 
البحث الثالث : إسلامه ١١‏ 
البحت ا جامس : مصنفاته 8 
الفصل الثاني: التعريف بالكتاب ١‏ 
المبحث الأول : اسم الکتاب ۳ 
الملبحث الثاني : موضوعه ره 
الییخت العالیت + سیب تالیفه ۱۸ 
البحث الرابع : قيمة الكتاب العلمية ۱۸ 
البحث الخامس : منهج المؤلف 3 
البحث السادس : مصادره تا 
المبحث السابع : ا سآحذ عليه ۳ 
صور عن المخطوط از 
النص ا حقق 1 
الفهرسة ۳۱ 
صورة المكتوب من أبي إبراهيم المنيع الحديدي إلى المؤلف ٤‏ 
صورة جواب ا مؤلف إلى أبي إبراهيم ا حدیدي ٤‏ 
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السؤال الأول: أن الدين احمدي خاص بالعرب فلا یلزم النصارى اتباعه ٦‏ 


السؤال الثاني : أن القرآن مدح النصارى والابحیل والمسيح وآياته ويهذا تثبت ۸ 
صحة ديانتهم 
السؤال الثالث: أن النبي محمدا لم يكن يعرف نفسه إن كان على هدی أو ٦‏ 
في ضلال مبين» فإذا كان غير مهتدي فكيف يجب اتباعه 
السؤال الرابع: أنه قيل في القرآن عن عيسى إنه يحيي ويميت» ومنه يثبت أنه 5 
إله حقيقي 
السؤال الخامس: أن النوع حمدا ما عمل آيات مطلقاء والرسالة لا تثبت إلا ۸ 
بالمعجزات؟ وٹی حواب هذا السؤال يتقرر أن القرآن معجزة كبرى 
السؤال السادس: يدعي النصارى أن القرآن ذکر القصاص والعفو وهذا تناقض ۸۲ 
السؤال السابع : أنه قيل في القرآن :+ تاره فُمَماعَرِيَا # مع أن فيه بعض ۸٤‏ 
كلمات أعجمية 
السؤال الثامن : أن القرآن يفضل بني إسرائيل على العا مین » فيظهر ام ۸۷ 

أفضل من المسلمين 
السؤال التاسع : أن إرحاع المرأة المطلقة ثلاثا لزوجها الأول من بعد زواجھا ۸۸ 
لرحل آخر هو غير لائق 
السؤال العاشر : أن القرآن يشهد أن الإنحیل فيه هدى ونور» والتوراة يحكم ۹۱ 
كما النبيون» فكيف تقولون: إنمما محرفان 


السوال احادي عشر: آن القرآن یتهم النصاری ام یقولون: إت انتا زا 
کر مع أنه لم يوحد أحد اعتقد بهذا فیظهر أن في القرآن کلاما معدومً الوحود 
السؤال الثاني عشر : أن القرآن يذكر أن في ال حنة لبنا وعسلا وحوريات ۹۸ 


السؤال الثالث عشر : أن المسلمين یعتقدون أن اسم النبي محمد مکتوبٌ کن 
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السؤال الرابع عشر : أن القرآن كان متفرقا وقد جمعه أبو الحسن علي بن 
أبي طالب وأنه يتلى بسبعة قراءات ومن هنا يُستنتج ضعفه عدا تکراژ آخباره 
السؤال ال خامس عشر : أن النبي محمدا قبّل الحجر الذي في البيت الأعظم 
مع أن عمر بن الخطاب قال : إن هذا الحجر لا يشفع ولا ينفع 

السؤال السادس عشر : وحود الناسخ والمنسوخ في القرآن لكي إذا وقع 
تناقض حملوہ على النسخ 

السؤال السابع عشر : أن النيع -ولْ- أحذ موضعا كان لليتيمين وعمله 
مسجدا وهذا شيء مكروه 

السؤال الثامن عشر : أن النوع ي أحذ أموال بني قينقاع وفرّقها على 
أصحابه 

السؤال التاسع عشر : أن النهن وَلْةُ أرسل فقتل رحلا لأحل أنه أعابه 
السؤال العشرون : كيف لم یمنع النین #8 صاحبه عن أكل الذراع المسمومة 
بل إنه تركه حتى أكل منها ومات 

السؤال الحادي والعشرون : في أن النوع - كله لو كان حقا من عند الله 
فلماذا لم بحفظه الله من کسر ثنيته وفدغ جبهته 

السؤال الثاني والعشرون : صحيح أن موسى النبي قتل ألوفا بليغة إلا أن ذلك 
كان بأمر الله والمعنى أن النبي يل بخلاف ذلك ؛ أي أنه بغير أمر الله 


السؤال الثالث والعشرون : أن بني إسرائيل کانوا يظفرون في حرويهم حلاف 


النى تحمد 
السؤال الرابع والعشرون : إن من شروط النبوة علم الغيب بأخبار ماضية 


السؤال الخامس والعشرون : أن النيع کل ما أخبر عن شيء يحدث بعده 
كعيسى عليه السلام 


١٠ 


١ 


۵ہ 


۳9 


کہ 


۱۳۵ 
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السؤال السادس والعشرون: أن عيسى تميز عن النبي محمد ما يثبت له الألوهية | ١١‏ 
حيث قیل عنه إنه ديان والنبي محمد قيل عنه أنه شفيع والديّان أعظم من الشفيع 
السؤال السابع والعشرون : أن شريعة العدل جاء بها موسى وشريعة الفضل | ۱۳۸ 
جاء بھا عيسى والمضمون أنه لا افتقار لشريعة محمد 
السؤال الثامن والعشرون: يقول النصاری إنه لم توحد عندهم شهادة واحدة | ١57”‏ 
لا باسم النبي محمد ولا بأفعاله ولا بأوصافه ولا فرَضّت عليهم کثبهم الانتقال 


إلى دينه 
السؤال التاسع والعشرون: أن التوراة تشیر إلى الأقانيم الثلاثة بقول الله ۳3 


لموسى: "آنا هو إله إبراهيم وإله إسحاق وإله يعقوب" فكيف يقال : إن 


السؤال الثلائون : وحود نص آخر في التوراة يشير إلى التثلیث وذلك في ۱۶:۸ 
قصة ظهور الرجال الثلاثة لإبراهيم ؟ 

السؤال الحادي والثلاثون : بیان ثالث من التوراة على التثليث في ضمير 1 
الجمع» مثل قوله : النصنعن" 

السؤال الثاني والثلاثون : وحود نص في زبور داوود يشير إلى الأقانيم ۲ 
السوال الثالث والثلائون : في أن إشعيا النبي يشير إلى الأقانيم بقوله : ۱۰۳ 
"الرب الاله أرسلني وروحه " 

السوال الرابع والثلائون : أن عیسی یقول في الانحیل: آنا في الأب والأب ۱9 
ي". وهذا -علی زعمهم-یدل على آلوهية عیسی 

السوال الخامس والثلائون : أن من قول عیسی :"إن من رآني فقد رأى ۱۰۷ 
الأب" یستفاد أنه إله حقيقي 

السؤال السادس والثلاثون : أن الابحیل يقول: إن عیسی: "يعرف كل ١‏ 
شيء". وهذا من خصائص الإله 

السؤال السابع والثلاثون : أن باروخ النبي يشير إلى أن عيسى إله بقوله : 0 


"هذا انتا فلسنا محسب معه آخحر..." 
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السوال الثامن والثلائون : أن بولس آشار ال عیسی بقوله: " وأنت یا رب ی | ۱1۰ 
البدء أسست الأرض» والسماوات هي عمل يديك " 
السؤال التاسع والثلاثون : أن داوود سمّى عيسى ربه بقوله"قال الرب لربي" | ۱۰۸ 
السوال الأربعون : آن داوود آشار إل عیسی باه "الرب اشرق علی الثرض" | ۱۷۰ 


السوال الحادي والاربعون : أن إشعيا آشار إلى عیسی بقوله: "هذا إلنا وهو | ۱۷۱ 


سيجيء ويخلصنا" 

السوال الثاني والأربعون : ورد في الانحیل: أن یوحنا العمدانی سجد ۱۷۲ 
للمسيح وهو في بطن أمه وهذا دليكٌ على أن المسيح إله 

السوال الثالث والأربعون : أن جبريل الملّك قال للسيدة مرم : "سیدنا ۱۷۳ 


معك". كأنه أشار عن عیسی بأنه سيد الملائكة واشهم ؟ 
السؤال الرابع والأربعون : أن الكتب ا نزلة (التوراة والانحیل والقرآن) تشير ۱۷٤‏ 
إلى الأقانيم: بوصفها الله بأنه حي وناطق وأن له روحا وكلمة وأنه رمن رحيم 
السؤال ا خامس والأربعون: أن علماء النصارى يمثلون الأب والابن بقرص الشمس | ۱۸۲ 
وبالشعاع فكما أن الشعاع يُرسل من القرص» هكذا الابن يُرسل من الأب 
السؤال السادس والأربعون : كيف یکفر السلون النصاری لاعتقادهم ۱۸ 
بالأقانيم مع أن السلمین آنفسهم یعتقدون بالتحسیم والتشبیه في قوفم: إن 
لله عینین» ویدین؛ ووجهاء وعلی العرش استوی 

السوال السابع والأربعون: یقول النصاری إن قال السلمون بأننا نقول إن الله | ۱۸۰ 
تعالى جوهر. وابحوهر هو الذي یشغل حیزا وقبل عرضا. قلنا مم هذا في الجوهر 
الكثيف آما الجوهر اللطيف کالشمس والضوء فلا یقبل عرضا ولا یشغل حيزا 


السؤال الثامن والأربعون: أن النصاری عثلون اتحاد الابن بالناسوت مع وجودہ في | ۱۸۷ 
الأب بدحول حرارة النار في الماء دون الضیاء من غير انفصال بين الحرارة والضیاء 


السوّال التاسع والاربعون : أن عیسی كان یفعل العجائب والعجزات بالأمر | ۱۹۰ 
حلاف الانبیاء 
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السؤال الخمسون : في أن الأنبياء عملوا بعضاً من معجزات عيسى فعيسى | ۱۹۳ 
يتميز عنهم بالكل 
السوال الحادی والخمسون : أنه ما يستدل به النصارى على ثبوت ديانتهم :9 ١‏ 
ما يرونه من العجزات الصادرة من الأحبار والرهبان 
السؤال الثاني واخمسون : كيف يعتقد السلمون بمعراج النبي محمد وما ۵ ۱٩‏ 
حصل فيه وهي قصة بعيدة التصديق؟ والجواب على ذلك بشهادة فائقة 
قو ان 

السؤال الثالث وا خمسون: في أن المسلمين يقولون عن النبي محمد بأنه أول حلق ٠٣‏ 
لله وأنه کاب ملوك الروم والحبش وغيرهم وم أهدوه وهذا بعيد التصدیق 
السؤال الرابع والخمسون : أن يوحنا ني رسالته الجامعة يشير إلى عيسى يأنه | ۲۱۷ 
الإله ا حق 
السؤال الخامس والخمسون : في أن بولص يشير إلى السیح أنه هو الاله ۲۲۱ 


اجرب من اليهود فی زمان موسی 


السؤال السادس والخمسون : نقل إنحیل يوحنا نبوءة عن إشعيا تشير إلى Y۳‏ 
ألوهية عيسى 

السؤال السابع والخمسون : يوحد في كتب النصارى في محلات كثيرة ما E‏ 
يثبت أن عيسى "إله" و"ابن إله" و"رب" 

السؤال الثامن وا خمسون: أن قول عيسى"إنى حرحت من الله" يفيد بأنه ۲۲٦‏ 
مساويه 

السوّال التاسع والخمسون : أن کتاب رؤيا یوحنا یقول عن عیسی: "إنه هو ۳۳۷ 


الأول والآخر البداية والنهاية " وهذه الصفات لا تقال الا على الله وبحيث 
أا قيلت على عیسی أيضا فیلزم أن یکون زا حقيقيا 

السؤال الستون : أن الانحیل ينقل عن التوراة نبوءة تشیر إلى عيسى أن هو 08 
"اليهوفا" وهذه اللفظة في العبراني هي من الأسماء المختصة باللہ ؟ 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


السؤال الحادي والستون : أن إشعيا النبي يقول عن الله إنه مثل الراعي والمسيح | ۲۳۲ 
مى نفسه الراعي» فاستنتہ النصارى من ذلك أن عيسى هو إله حقيقي 


السؤال الثاني والستون : أن إشعيا النبي قال عن الله "أن لیس بغيره حلاص" 0 
وبطرس قال عن المسيح"بأن ليس بغيره حلاص" فاسنتجوا أن هذا هو ذاك 

الذي عناه إشعيا 

السوال الثالث والستون : أن النصرانية تدّعي بأتما طائفة مهذبة تبارك ۳۳۹ 


أعداءها وتقتني البتولية» وترضی بامرأة واحدق ولا تأمر بالطلاق فمن هذه 
الأوصاف یظهر أتما روحانية 

السؤال الرابع والستون : أن الله تعالى في البدء حلق لالانسان امرأة واحدة ۲4 
وم يذكر من آمر الطلاق شيئا وهذا يؤيد طريقة النصاری 


السوال الخامس والستون : إذا كانت الأناحیل عدتھا کثيرة كما توضحء ۲:۷ 
ومنها حرف ومنها صحیح فلم ١‏ يورد القرآن وبين الصحیح من احرف 

حق بتع 

السوّال السادس والستون : سوال من أبي إبراهيم ا حدیدي : متى حصل .۲9 


التحریف والتغییر في الابحیل مع کونه متنعا عقلا 
السوّال السابع والستون : آن الطرائق الشهورة للنبي محمد عند السلمین ۵۸ ۲ 
تخالف طرائق عیسی ولأجل ذلك فان النصاری یستخربون نبوته 
السوال الثامن والستون : تدعی النصاری أن العجزات إلى الان تصدر من | ۲۷۵ 
الصور وال حشاب والأحجار والقبور 
السوّال التاسع والستون : النصاری تصرح بأن عیسی صلب والقرآن تارة ۳۸۰ 
یقول ِف میک یلق وتارة يبطل الصلب بقوله © وما موه و 
صَوه ویک يک پ 

السوال السبعون : آن القرآن يتكلم في بعض القصص على ألسن الوحوش .۳ 


وابحان وهذا شيء محتقر عند النصاری 


الأجوبة أجلي لرحض الدعوات النص انیم 


السؤال الحادي والسبعون : أن القرآن اقتبس من أشعار امرء القيس وهذا 
لا ينبغي أن پُنسب إلى الله 

السؤال الثاني والسبعون : تدعي النصارى أن إنحيلهم ما وحد فيه شرائع 
عامة إلا أن المسيح أحالهم على التوراة مع نم نقضوا كثيرا من تعالیم 
التوراة التي أثبتها هم المسيح كالختان وتقديس السبت 

السؤال الثالث والسبعون : طَلَب آبو إبراهيم الحديدي من الشيخ المؤلف أن 
يجمع له النبوءات الواردة في كتابي المؤلف (البحث الصريح والأحوبة الحلية) 
الرابع والسبعون : صورة التشكر الذي قدّمه أبو إبراهيم الحديدي إلى المؤلف 
الضوابط العشرة التي ذكرها أبو إبراهيم الحديدي وهي تلخيص لما فهمه من 
كتابي المؤلف 

أبو إبراهيم المنيع الحديدي يعلن إسلامه وينطق الشهادتين 

الفهارس العامة 

فهرس الآيات القرآنیة 

فهرس الأعلام المترحم هم 

فهرس الطوائف 

فهرس الأماكن 

فهرس الكتب 

فهرس الكلمات الغريبة 

فهرس المصادر وا مراجع 


فهرس الموضوعات 


۳۰ 
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